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ਅਗਸਤ 1983 (ਜਿਲਦ 13 ਨਬਰ 8) 


40051 1983 


ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂ ਅਤੇ ਰ. ਸ. ਰਵੀ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੰਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੰਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਹਰਨੇਕ ਧਾਲੀਵਾਲ ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 


(ਸਾਡੇ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀ) ਅਕੜਿਆਂ 
ਤੋ“ ਉਹ ਕੰਮ ਲੈਦੇ ਹਨ ਜੋ (ਇਕ 
ਸ਼ਰਾਬੀ ਬਿਜਲੀ ਦੇ ਖੇਭੇ ਤੋ; ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਲੈਣ ਦਾ ਨਹੀ', ਸਿਰਫ਼ ਸਹਾਰੇ ਦਾ । 

ਐੱਡਰਿਉ ਲੰਗ 


$ਇ1211 

&4005₹, 1983 
੯੮੦1. 13, ੧੮. & 
ਨ 1੮੬ : 35. 2-00 


੨੩===================================================੩ਗ==੨੨੨੨੦==੨੨੨੨੦੦੦੨======================== ਲਾ ===<=<=<<=<<<<=<==<<<==== ਹ 


ਇਸ ਔਕ ਵਿਚ :-- 
| ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ `ਤੇ ਹੱਲਾ ਕਿਰ” ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ? (ਸਫ਼ਾ 3) ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ  ==== === ਤਤ ਤਾ ਵਜ 
2 -੨੦ ਰਿ ਮਾ ਉ ਓ੫ ਚੇ = 
ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਤ (ਸਫ਼ਾ 11) ਡਾ. ਜੋਗਿੰਦਰ [ਸਿੰਘ ਕੈਰੋ' ੪੮ਮਣੀ ਜ!ਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਤੇ ਹੱਲ' ਕਿਉ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ £ 
3 _ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ--2 (ਸਫ਼ਾ 19) ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਭੱਟੀ ਹ ਜਿਮ 


4 ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ (ਸਫ਼ਾ 29) 


5 ਪਜ'ਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮੌਜੂਦਾ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਉਰਦੂ ਦਾ ਮਸਲਾ (ਸਫ਼ਾ 33) ਪਰ ਜਸਪਾਲ ਸਿੰਘ 
6 - ਅਲ 5 .= ੭੧ ੨ ੨ < ੧ ੪੧ 
ਉਰਦੂ ਦੇ ਮਸਲੋਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰੋ. ਜਸਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਜਵਾਬ (ਸਫ਼ਾ 41) ਡਾ. ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ ___ ਵੋਸਤੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਬੁਰਜੁਅ 


7 ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਤਕਦੀਲੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ (ਸਫ਼ਾ 51) ਜਸਵਿੰਦਰ ਮਾਂਗਟ 


8 _ ਪੁਸਤਕ ਰੀਵੀਉ--'ਇਕ ਖ਼ਤ' (ਸਫ਼ਾ 55) 


9 _ਲੇਖਕ[ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ (ਸਫ਼ਾ 58) 


(ਲੜੀ ਜੋੜਨ ਲਈ ਵੇਖੋ ਇਸ ਲੰਖ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਕਿਸ਼ਤਾਂ ਅਪ੍ਰੈਲ, ਮਈ, ਜੁਲਾਏ) 1983 ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ) 
ਨਰਿੰਦਰ ਨਿੰਦੀ | “9 


ਰਿ ` 


ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਬਦਤਰ ਹੁੰਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਗੜਦੀ ਤਕਦੀਰ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਣ 
ਜ਼ੀ, ਉਸ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਗਰ ਲਗ ] ਹਿੰਦੂ ਵਸੋਂ ਦੇ, 
ਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨੈਸ਼ਨੈਲਟੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਸੁਆਲ ਵਲ ਗੈਰ ਕੁਦਰਤੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਰਨ 
`__ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆਂ ਬਗੈਰ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ । ਹਿੰਦ੍ਰ ਬ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ, ਹਿੰਦੂ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਸੋਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਰ ਜੈਮਣ ਭੋਂ' ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਆਰਥਕ, ਸਿਆਸੀ ਹਿਤਾਂ ਨੂੰ ਬੇਦਾਵਾ ਦਿਤਾ, 
`__ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋ ਵਿਜੋਗਿਆ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਪੈੱਤੜਾ ਮੱਲਿਆ । ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 


ਹ ਰੌਲ ਨੂੰ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਦਿਤੀ, ਇਸ ਸਭ ਕਾਸੇ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਹਿੱਤ ਸਮਝਿਆ; ਇਸਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਸਲਾਮਤੀ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦਾ ਰਾਹ ਜਾਤਾ । 


ਲਾਭ ਸਿੰਘ 'ਖੀਵਾ' 


ਸਾਡੀ ਫ਼ਿਰਕ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਵਾਂਗ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵੀ ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹਨ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ 


5 ਰ ਉਪ [1 
%੨੨੩੦੨-==੩੩===================੨੨੨੨੦੦੩=====================<========<================<<====< ਰ ਇਸ ਗੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਵਤੀਰੇ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਕਿੱਥੇ ਹੈ ? ਇਹ ਗੋਰ ਕੁਦਰਤੀ ਵਤੀਰਾ ਸਬੱਬੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 
ਰ੍ 


6ਸਹਮਰੁ ਸਰਾ. 


੧੫੬050, 1੭83 ਓਸ ਲਾ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਨੂੰ ਹੋਏ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜੌ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਨਾਲ 
ਉਰ ੩੬੬ ਬਰਸ. 1.40008 49080. 7668 ਵਾਪਰੀ ਤੇ ਜੇ ਇਸਨੇ ਉਸ ਤੋਂ ਨਤੀਜਾ ਕੱਢਿਆ, ਤੇ ਉਸ ਕੱਢੇ ਨਤੀਜੇ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੋ ਜੋ 
ਰ 4111[707871 80116182. ਇਸ ਦੀ 'ਸਾਈਕ' ਸਿਰਜੀ, ਉਸ ਵਿਚ ਹਨ । 

1.€031 €:0100 ਕੱਦ-ਕਾਠ ਦੇ, ਰਕਬੇ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ, _ਆਬਾਂਦੀ ਦੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਨਾਲ ਮਿਣੇ ਪੈਮਾਨੇ 

01105 ਨ ਰ ਨਾਲ, ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਦੇ ਜੌ ਹਾਣੀ ਮੁਲਕ/ਸਮਾਜ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ“ ਸਾਡਾ ਮੁਲਕ |ਸਮਾਜ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 
£7101€0 31 ਲੋਰ. ੧5. ੧8੫) ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੀ ਤੁਰਿਆ ਆਇਆ ਹੈ । ਅਸੀਂ ਸਦੀਆਂ-ਬੱਧੀ ਦਬੇਲ ਹੀ ਬਣੇ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਢਬੈਲ ਹੀ ਤੁਰ 
ਅਰ ਆ: । ਆਏ ਹਾਂ । ਕਸਰ ਸਾਡੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । ਨੁਕਸ ਸਾਡੀ ਨਸਲ ਵਿਚ ਨਹੀ' । ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਭਰਾਵਾ ਤਦ =ਤ==-===== ਇਹ ਹੱਡਾਂ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਸਾਡੇ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਆਬੋ-ਹਵਾ ਦੀ ਪਾਈ ਹੋਈ ਨਹੀ', ਪਵਾੜੇ 'ਦੀ 


ਜੜ ਹੈ, ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਤੋ ਉਪਰ ਤੁਤੀ ਆਉ'ਦੀ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, 


ਸੋਧ3 


ਤੇਂ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ । ਪਰਦੇ ਭਾਵੇ ਕੌਈ ਕਿੰਨੇ ਪਾਵੇ ਸਦੀਆਂ-ਬੱਧੀ ਤੁਰੀ ਆਉਦੀ ਸਾਡੇ ਹੱਡਾਂ 
ਵਿਚ ਰਤੀ ਕਮਜ਼ੋਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ, ਅੱਜ ਕਿਸੇ ਕੌਲ” ਗ੍ਰੰਝਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀ । 1'ਰਠਸ ਨੇ ਸਾਡੀ ਇਸ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਜ਼ਾਤਪਾਤ। ਬਣਤਰ, ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਹੀ ਠਹਿਰਾਇਆ ਹੈ । ਉਸਨੇ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਤੇ ਤਾਕਤ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੋੜਾ ਇਹ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਮੈਕਸ ਵੇਬਰ ਨੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ, ਕੋਟੀ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਛੱਡਿਆ ਕਿ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮਾਡਰਨਾ- 
ਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਨੂੰ, ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਅਸੰਭਵ ਬਣਾਈ ਤੁਰੀ ਆਈ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਰਾਮ 
ਮਨੋਹਰ ਲੌਹੀਆ ਤੇ ਦੇਬੀਪਰਸਾਦ ਚਟੋਪਾਧਿਆਇ ਤਾਂ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦੇ ਬੜੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਗਏ 
ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਤੱਥ ਐਨਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਇਥੇ ਮਨੋਰਥ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਗੁਆਹੀਆਂ ਭੁਗਤਾਉਣਾ ਨਹ)” । 

ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਦਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਤਰੱਕੀ ਦਾ । 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਨੇ, ਮੈਨੂ ਵਾਲੋਂ ਕਾਨੂੰਨਸਾਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨੰ _ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਸ਼ਕਲ 


ਦਿੱਤੀ । ਇਸ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਸਲਾ ਐਸੀ ਲੌਹੇ-ਜੜੀ ਖੜੋਤ ($63808- 
000) ਦਾ ਬਣਾ ਧਰਿਆ ਜੋ ਹਜ਼ਾਰ-ਹਾ ਸਾਲ ਅਹਿਲ ਤੁਰਿਆ ਆਇਆ ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਮਾਤ ਨੂੰ 
ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਸਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸੀ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦੀ 
ਜਨ, ,ਉਸਦੀ ਸਲਾਮਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਖੜੋਤ ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਫੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ_ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਤੇ 
ਉਸਦੀ ਖੜੋਤ ਇਕ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਦੌ ਪਹਿਲੂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹ ਦਿਨ ਵਾਂਗ ਚਾਨਣਾ ਸੀ ਕਿ 
ਤਬਦੀਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਮੌਤ ਹੈ ਅੰਤੇ ਹਜ਼ਾਰ-ਹਾ-ਸਾਲ ਉਹ ਤਬਦੀਲੀ ਕੋਲੋ 
ਮੌਤ ਵਾਂਗ ਹੀ ਡਰਦੇ ਆਏ ਹਨ । ਖੜੋਤ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ 
ਹਜ਼ਾਰ=ਹਾ-ਸਾਲ ਸਭ ਤੋਪਾਂ ਦਾਗਦੇ ਆਏ ਹਨ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ, 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ ਨਾਲ, ਆਪਣੇ ਗੁਲਾਮ ਨੂੰ, ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਗੁਲਾਮੀ ਵਿਚ 
ਐਸਾ ਪੱਤਿਆਂ ਕੀਤਾ ਜਿਸਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਤਖਤੇ ਤੇ, ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਹੋਰਥੇ ਨਹੀ" ਮਿਲਦੀ । ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੋਰ ਤੇ ਉਸਨੂੰ ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ 
ਹੱਥੋਂ ਮਰਵਾਇਆ, ਉਸਦਾ ਸਾਹ ਪੀਤਾ । ਹਜ਼ਾਰ-ਹਾ ਸਾਲ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਵਾਉ'ਦਾ ਆਇਆ ਕਿ ਜੌ ਉਸ ਨਾਲ ਬੀਤ ਰਹੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਦਾ ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀ” । 
ਉਹ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਆਪਣੇ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਕੀਤ' ਹੀ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ, ਇਸ ਕਲਚਰ 
ਦਾ ਫੁੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਗਰੀਤੀ ਗਿਰਾਵਟ ਵਿਚ ਸਭ ਦੁੱਖ ਤਸੀਹੇ ਸਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ 
ਉਭਾਸਰਿਆ ਨਹੀਂ । ਕੈਨ 'ਚ ਪਇਆਂ ਨਹੀ ਦੁਖਿਆ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ, ਇਸ ਕਲਚਰ ਨੇ ਉਸਦੀ ਮਾਨਵ- 
ਵਿਰੋਧੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਸਲ ਕਾਰਨ ਦੇ ਭੇਤ ਪਾਉਣ ਦੇ ਉਸਨੂੰ ਰਾਹੇ ਹੀ ਨਹੀ ਪੈਣ ਦਿਤਾ । ਉਹ ਇਹ 
ਹੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਕਿ ਰੱਬ (ਸਮਾਜ) ਤਾਂ ਨਿਆਂ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੀ ਤਕਦੀਰ ਉਸਦੇ 
ਆਪਣੇਂ ਹੱਥੋਂ ਵਿਗੜੀ ਹੈ । ਬਾਹਮਣੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦਾ ਰਾਜ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਤੇ ਕਾਇਮ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਇਸਤਾ ਖੱਟਿਆ ਰੱਜਕੇ ਖਾਧਾ । 
ਬੋਦੇ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਮੁਖੀ ਰੌਲ 785੦॥ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ, ਉਸਦਾ ਅਨੁਭਵ ਖਿਆਲ 
ਦੀ ਨੀੱਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫਿਲਾਸਫੀ ਦਾ ਅਸਲ ਰੋਲ ਹੈ--ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੋਜ਼-ਬ-ਰੌਜ਼ੀ ਹੁੰਦੇ 
ਉਸਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ, ਉਸਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਕਰਨਾ, ਉਸਨੂੰ ਰੇਸ਼ਨੇਲਾਈਜ਼ ਕਰਨਾ, ਉਸਨੂੰ ਸਿਨਥੇ- 
ਸਾਈਜ਼ ਕਰਨਾ--ਬੇਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉ'ਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਆਜ਼ਾਦ ਸੋਚ (੮੬੬ 10੩02) 
768501,, 1082 ਆਦਿ ਇਸਦੇ ਸੰਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਨਵੀ` ਹੋਈ ਈਜਾਦ, ਉੱਸਰੀ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਵਾਂਗੂੰ 
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ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖ) ਅਮਲ ਤੋਂ` ਹੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ, ਨਵੀਨਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ 
ਦੇਂਦਾ ਹੈ--ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਰਾਹ ਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਖੜੋਤ ਦਾ ਵੈਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਾਤਪਾਤੀ 
ਬਣਤਰ, ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ, ਤੇ ਉਸਦੇ ਮੁਦੱਈੀਆਂ ਨੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਵੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ, ਨਵੀਨਤਾ ਦਾ, 
78501, 16&1, 56106 ਦਾ ਮੂੰਹ ਨਹੀਂ ਖੁਲ੍ਹਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੇ ਨਹੀ” ਢੁਕਣ ਦਿਤਾ । 
ਵੇਦਾਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਅਥਾਰਿਟੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰਦੇ ਆਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆ ਦੇ 
ਖ਼ਿਲਾਫ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸ਼ਿਰਕਣ ਨਹੀ' ਦਿਤਾ । 1-0੬1੦ ਦਾ ਰੋਲ ਵੀ ਇਹ ਬਣਾ ਧਰਿਆ ਕਿ ਵੇਦਾਂ 
ਆਦਿ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੰ ਰੈਸਨੇਲਾਈਜ਼ ਕਰੇ । ਵੇਦ ਆਦਿ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਸਨ ਸਿਰਫ ਬ੍ਰਾਹਮਣ । 
ਵਿਦਿਆ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਸੀ । ਵੇਦ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਸਮਾਜ ਦੀ, ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਕਰਾਰ ਦੇਦੇ ਸਨ । ਤੇ ਇਸ ਨਾਤੇ ਇਹ ਸਦੀਵੀ ਸੀ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ, ਜਾਂ ਇਸਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੌਦਾ ਨਹੀ” ਸੀ ਹੁੰਦਾ । ਵੰਦਾਂ ਦੀ 
ਪਰੰਪਰਾ ਬੰਦੇ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਦੀ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਫਿਲੌਸਫੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਉਸਦੇ ਉਲਟ ਉਸਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ 
ਸੈਗਲਾਂ ਨੂੰ ਪਕਿਆਂ ਕਰਨ ਦਾ, ਉਸਨੂੰ ਰੱਬ ਦਾ ਹੁਕਮ, ਰੱਬ ਦੀ ਰਜਾਅ ਬਣਾ ਕੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਵਸੀਲਾ 
ਸੀ । ਤਾਂ ਕਿ ਸ਼ੂਦਰ ਆਦਿ ਲੋਕ ਜ਼ਿਹਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸੋਲਾਂ ਆਨੇ ਨੱਥੋ ਰਹਿਣ । 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਇਕ ਪਾਸੋ ਤੌ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਟੈਕਨੀਕ ਨੂੰ ਜ੍ੜਕੇ ਖਲਿਹਾਰ ਛਡਿਆ । ਟੈਕਨੀਕ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਵੀਨਤਾ 
ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਕਾਢ ਨੂੰ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਫਟਕਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਸਦਾ ਸੁਪਨਾ ਤਕ ਨਹੀ ਆਉਣ ਦਿਤਾ (ਅਲ 
ਪਾਸਿਉ' ਖਿਆਲ ਦੇ ਖੰਭ ਵੀ ਐਨ ਝਾੜ ਛੱਡੇ । ਉਸਨੂੰ ਵੀ ਵੇਦਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਚੱਕੀ ਘੇਰੇ ਘੁਮਾਈ ਰੱਖਿਆ । 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਕਲਚਰ, ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਦੇ 
ਮਗਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਪਹਿਲ ਨੀਂਹ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਖਾਸ 
ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਕਲਚਰ ਆਪਣੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਹਿਣ ਵਾਸਤੇ ਹਾਲਾਤ ਆਪ ਪੌਦਾ ਕਰ ਲੱਦੀ 
ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਸਮਾਜ ਸ਼ਾਇਦ ਆਪਣੀ ਆਪ ਹੀ_ਮਿਸਾਲ ਹੈ ਜਿਥੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ _ ਜਾਰਪੀਰੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ" ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਹਜ਼ਾਣ=-ਹਾ ਸਾਲ ਇਕ ਪਾਸ ਤੋ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀ ਟੈਕਨੀਕ ਨੂੰ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੋ ਤੋ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਨੱਥ ਕੇ ਆਪਦੇ ਅਧੀਨ ਰੱਖਿਆ । ਆਪਣੇ 
੬ ਲੇ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਲਾਮਾਂ, ਆਪਣੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ, ਆਪਣੇ 
ਮਹਿਕ੍ਮਾਂ, ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਕੀਤੀ ਜੋ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੇਈ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਵੀਂ 
ਆਪਣੇ ਗ਼ੁਲਾਮਾਂ, ਆਪਣੇ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀ" ਕਰਦੀ । ਇਸਨੇ ਅਪਣੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ, ਸੂਦਰਾਂ 
ਨੂੰ ਨਿਰੀ ਪਦਾਰਥਕ ਹੀ ਨਹੀ, ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਉਸ ਕੈਗਾਲੀ ਦੇ ਮੂੰਹ ਪਾਈ ਰੱਖਿਆ ਕਿ 'ਅ-' 
ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਲੋ ਉਸ ਵਿਚ ਛੱਡੀ ਹੀ ਨਾ । ਜਿਸਮਾਨੀ ਤ” ਇਲਾਵਾ `ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਐਸ 
ਮਰਨੀ ਮਾਰਿਆ ਕਿ ਸ੍ਰੰ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਭੇ' ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰੀ ਰੱਖੀ । ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਹਾਂਗਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਐਸੀ ਭੇਨੀ ਰੱਖੀ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਾਗੇ ਫਟਕਣ 
ਦਾ ਅਮਕਾਨ ਹੀ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ । ਇਸਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਖਾਰਜ ਕਰੀ ਰੱਖੀ। ਹੋ ੪ 
ਜ਼ੁਲਮ ਤੇ ਜਬਰ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਬਗਾਵਤ ਕਰਨ ਦਾ, ਆਪਣੀ ਬੰਦ ਖਲਾਸ ਵ'ਸਤੇ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨ ਲਾ 
ਮਾਦਾ ਹੀ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚੋ ਟਿਨਸਾਫ਼ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ "# ਰਾਹ ਰੀ 
ਜਿਵੇ' ਮੂੰਦ ਛੱਡਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਮਾਦਾ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਛੱਡਿਆ ਕਿ ਆਪਦੇ ਉੱਤੋਂ ਹੋ 
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ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਉਹ ਜ਼ੁਲਮ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਸਕਦੇ । 


ਡਾਕਟਰ ਰਾਮ ਮਨੋਹਰ ਲੌਹੀਏ ਨੇ ਦੁਖ ਨਾਲ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਇਆ 


ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਇਕੋ ਇਕ ਮੁਲਕ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਕਲਚਰ ਨੇ, ਮਹਿਕ੍ਮਾਂ ਨੂੰ ਐਸੀ ਮਰਨੀ 
ਮਾਰੀ ਰੱਖਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਬਰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਦੇਸੀ ਜਰਵਾਣਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਲਗਾਤਾਰ ਪੰਦਰਾ ਸੌ ਸਾਲ ਦੇ ਅਰਸੇ ਵਿਚ ਇਕ ਵੇਰਾਂ ਵੀ ਸਿਰ ਨਾ ਪੁਟਿਆ, ਬਗ਼ਾਵਤ ਨਾ ਕੀਤੀ 
(ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤ) ਬਣਤਰ ਤੇ ਕਲਚਰ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਅੱਖਾਂ ਅੱਗੇ ਰੱਖਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਕਰਨੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ, ਤੇ ਮੁਲਕ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ` ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਜ਼ਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ) 
ਹਨੇਰ ਸਾਈ" ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਕਦੀ ਹੋਇਆ ਏ ਕਿ ਜਣੀ ਦੇ ਜਾਏ ਪੈਦਰਾਂ ਪੈਦਰਾਂ ਸੌ ਸਾਲ ਸੁਸਰੀ ਵਾਂਗ 
ਸੁੱਤੇ ਹੀ ਰਹਿਣ, ਗੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਗਿਲਾਨੀ ਕਦੇ ਆਵੇ ਹੀ ਨਾ । ਆਪਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਜਾਨ ਤਲੀ ਤੇ 
ਰੱਖਣ ਦਾ ਜਿਗਰਾ ਐਦਰੋਂ` ਬੁੜਕੇ ਹ ਨਾ । ਇਹ ਹੈ ਹਜ਼ਾਰ-ਹਾ ਸਾਲਾ ਕਰਾਮਾਤ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਾਤਪਾਤੀ 
ਬਣਤਰ, ਜਾਤਪਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਜਾਤਪਤੀ ਕਲਚਰ ਦੀ । ਜਦੋ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਸਨਾਸ਼ ਹੀ ਨਾ ਰਹੇਂ, 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ, ਗਿਰਾਵਟ ਤੋ“ ਗਿਲਾਨੀ ਨਾ ਆਵੇ, ਸਿਰ ਧੜ ਦੀ ਲਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਅੱਖਾਂ ਅੱਗੇ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੀ 
ਨਾ ਚਮਕੇ, ਲੜਨ ਵਾਸਤੇ, ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਦਿਲ ਗੁਰਦਾ ਉੱਲਰੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਉਹ ਅੱਖ ਪੁੱਟੇ 
ਕਿਵੇ ? ਮਨ ਹੁੰਗਾਰਾ ਕਿਸਨੂੰ ਦੇਵੇ ? ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਵੇ ? ਮਨ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਏ । 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, ਜਾਤਪਾਤੀ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਜਾਤਪਾਤ ਕਲਚਰ ਤੇ ਕਰਮਾਂ ਆਦਿ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਆਪਦੇ ਮਹਿਕੂਮਾਂ-ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਐਸੀ ਮਰਨੀ 
ਮਾਰ ਲਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬਗਾਵਤ ਵੱਲ ਅੱਖ ਪੁੱਟਕੇ ਵੇਖਣ ਦੀ ਹਾਂਗਿਆ ਹੀ ਨਾ ਰਹੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਤੌਖਲੇਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਾ ਰਿਹਾ । ਮੁਲਕ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਇਸ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵੰਗਾਰ ਹੀ ਨਾ ਰਹੀ । ਪਰ ਆਪਦੇ ਮਹਿਕ੍ਰਮਾਂ ਉਤੋਂ ਇਹ 
ਸੁਹਾਗਾ-ਫੋਰ ਜਿੱਤ ਇਸਨੂੰ ਬਹੁਤ ਮਹਿੰਗੀ ਪਈ । ਇਸਦੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਕਸਰਤ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਹ ਹੀ ਨਾ ਰਿਹਾ । 
ਇਸ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਆਪਦੇ ਮਹਿਕ੍ਹਮਾਂ ਨੂੰ ਜਾਤਪਾਤ ਦਾ ਜਕੜ ਮਾਰਕੇ ਖੜੋਤ (53813110॥) ਵਿਚ 
ਐਸਾ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰ ਲਿਆ, ਕਿ ਖੜੋਤ ਹੀ ਇਸ ਦੀ, ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਆਪਣੀ ਸਲਾਮਤੀ (੨੬੦੦7੧੧) ਹੋ 
ਤੁਰੀ, ਤੇ ਤਬਦੀਲੀ ਮੌਤ । ਇਸ ਨੇ ਸਦੀਵੀ ਖੜੋਤ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਬਣਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਖੜੌਤ 
ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰਾਂ, ਰਾਖਿਆਂ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, ਜਾਤਪਾਤ, ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ- 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਆਦਿ ਨੂੰ ਪੱਕਿਆਂ, ਅਹਿਲ ਰੱਖਣ ਤੇ ਹੀ ਇਹ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੇ 'ਦ੍ਿਤ 
ਕਰਦੀ ਆਈ । ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮ੍ਹਾਂ ਖਰਚ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕੋਈ ਖਿਆਲ, ਸਿਧਾਂਤ ਆਇਆ ਗਿਆ, ਇਸਨੇ ਕੋਈ 
ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ । ਪਰ ਅਮਲੀ ਸੈਸਥਾਈ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਸਨੇ ਹਜ਼ਾਰ-ਹਾ ਸਾਲ ਇਸ ਖੜੋਤ ਦੇ 
ਸਿਰਜਣਹਾਰਾਂ, ਭਾਖਿਆਂ ਨੂੰ ਆਂਚ ਨਹੀ ਆਉਣ ਦਿੱਤਾ । ਏਧਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਅੱਖ ਪੁੱਟਕੇ ਨਹੀ` ਦੇਖਣ ਦਿੱਤਾ । 
ਜਾਤਪਾਤ ਆਦਿ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਿਸੇ ਨੇ ਉਫ਼ ਕੀਤੀ ਨਹੀ ਤੇ ਇਸਨੇ ਉਸਦਾ ਬੀਜ ਨਾਸ ਕੀਤ ਨਹੀਂ । 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਹੈ ਸਦੀਵੀ ਤੋਰ, ਸਦੀਵੀ ਤਬਦੀਲੀ, ਇਸ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਦੀ ਜਿੰਦ-ਜਾਨ, ਆਪਣੀ ਸਲਾਮਤੀ ਬਣਾ 
ਲਿਆ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਸ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਹੱਥ ਇਸਨੇ ਮਾਰ ਖਾਣੀ ਹੀ ਸੀ--ਖਾਧੀ । ਖੜੋਤ ਦੀ ਮਦੱਈੀ, 
ਖੜੋਤ ਦੀ ਆਸ਼ਕ, ਖੜੋਤ ਦੀ ਸਰੂਪ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਮਾਜ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਦਲਦੇ 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ? ਸਮੇ ਨੇ ਉਸਦੀ ਤੌਰ ਨੇ, ਇਸਨੂੰ ਤੇ ਇਸਦੇ ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਪਛਾੜਨਾ_ਹੀ ਸੀ--ਪਛਾੜਿਆ, ਕਾਰੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਹੀ ਸੀ--ਦਿੱਤੀ । ਇਸ ਨੇ ਤੇ ਇਸਦੇ ਸਮਾਜ ਨੇ 
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ਅਦਰੋ' ਪੌਲਿਆਂ ਪੈਣਾ ਹੀ ਸੀ--ਸੋ ਪਏ । ਇਸਨੇ ਹੀਜੜੀ ਹੋਣਾ ਹੀ ਸੀ--ਹੋਈ । ਮਰਦ ਬਣਕੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਹੋਣ ਜੌਗੀ ਹੀ ਨਾ ਰਹੀ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੌਦੀ ਐ ਉਸਦੀ ਸਟੇਟ 
ਦੀ ਰਿਸ਼ਟ- ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਿਚ, ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਨਿਜਾਮ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਸੋਹਤ ਵਿਚ । ਅੰਤਲੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਐ--ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਤੇ । ਜਦੋਂ 
ਲੋਕਾਂ ਉਤੇ ਪਰਲੂ ਫੇਰਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅੱਗੇ ਵਿਛਾਏ ਗਏ ਹੋਣ, ਜਦੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ 
ਪਹਿਲੂ, ਹਰ ਪੱਧਰ ਤੇ ਖੜੋਤ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨਾ, ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਮੁਲਕ ਤੇ ਸਮਾਜ ਤੇ 
ਮੁਰਦੇ ਹਾਣ ਨਾ ਛਾਏ ਤਾਂ ਹੋਰ ਹੋਵ ਕੀ ? ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਮੱਤ ਦੇ ਮੂੰਹ ਦੇਕੇ ਸਮਾਜ ਨਿਰੋਆ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਹਿ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਸਟੇਟ ਵਿਚ ਜਾਨ ਕਿਥੋ” ਬਚ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਜਦੋਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰੋ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚੋ” ਸਤਿਆ 
ਸੂਤੀ ਜਾਏ, ਵਿਚ ਸਾਹ-ਸਤ ਰਹੇ ਹੀ ਨਾ, ਹੱਡਾਂ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਉਸਦੀ ਦਸ਼ਾ ਬਣ ਤੁਰੇ ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਤੋਂ 
ਉਸਦੀ ਸਟੇਟ ਨੇ ਰਿਸ਼ਟ-ਪੁਸ਼ਟ ਤੋਂ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਦੀਦੀ” ਵੇਖਣ ਜੋਗੀ, ਹਾਲਾਤ 
ਨੂ ਵੰਗਾਰਕੱ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦਸਤ-ਪੋਜਾ ਲੌਣ ਜੌਗੀ ਰਹਿਣਾ ਤਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹਾਲਾਤ 
ਗੇ, ਜਿੰਦਗੀ ਅੱਗੇ ਚੌਫਾਲ ਪੈ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਜੇ ਲੋਕ) ਐਦਰੂਨੀ ਜਾਬਰਾਂ ਨਾਲ ਲੋਹਾ ਨਹੀਂ' ਲੈਂਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਆਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪੈ'ਤੜਾਂ ਮਲਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਨਹੀ' ਪੈਦੇ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ “"। 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੜੌਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਚਕੇ ਹਨ । ਮਾਤਾ ਦਾ ਮਾਲ ਬਣਾਏ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਹਨ । ਸਮਾਜ ਦੀ, ਸਟੇਟ 
ਦੀ, ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਬਾਹਰੋ” ਹਮਲੇ ਨੂੰ ਵਾਜਾਂ ਮਾਰਦੀ ਹੈ । ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਦੇਖ ਕੇ ਕਿਸ ਹਮਲਾਆ- 
ਵਰ ਦੇ ਮੂੰਹ ਪਾਣੀ ਨਹੀ ਭਰੇਗਾ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਉਸ ਤੇ ਆਣ ਹਾਵੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਹਮਲਾ ਆਵਰਾਂ ਦੇ ਦੰਦ ਖੱਟੇ ਉਹ ਹੀ ਲੋਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਘਰ ਦਿਆਂ 
ਜਰਵਾਣਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਪੈੱਤੜਾ ਮਲਦੇ ਆਏ ਹੋਣ । ਜੋ ਬੋਦੇ ਬਣਕੇ ਜੀਉਣ ਦਾ ਮੁੱਲ ਤਾਰਦੇ ਆਏ 
ਹੋਣ। ਜੋ ਖੜੋਤ ਦੇ ਵੈਰੀ ਬਣਦੇ ਆਏ ਹੋਣ । ਜਦੋ ਹਾਕਮ ਜਮ'ਤ ਆਪਣੇ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਉਤੇ ਸੁਹਾਗਾ ਫੇਰਨ 
ਵਿਚ ਸੋਲਾਂ ਆਨੇ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਮਹਿਰਮ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਿੱਘਰ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਉਤੇ 
ਉਸਦੀ ਇਹ ਸਿਖਰ ਦੀ ਜਿੱਤ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਬੇਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਅਖਡ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ, ਉਸਦੀ ਅਧੋਗਤੀ, ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਵੀ ਅਖੋਡ ਹੈ। ਕੌਈ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਵੀ ਆਪਦੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਮੁੰਹ ਦੇਕੇ ਆਪ ਮੌਤ ਤੱ ਬਚ ਨਹੀ” ਸਕਦੀ । ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮਰਨ ਕਿਨਾਰੇ ਲਿਆ ਕੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਆਪਣ) ਮੌਤ ਤੋ ਭੱਜ ਕਿਧਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਉਹ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਰਿਸ਼ਟ-ਪੁਸ਼ਟ, ਚੜ੍ਹਦੀ ਜੁਆਨੀ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਜੀ ਆਇਆਂ ਆਖਦੀ, ਹਾਲਾਤ 
ਨੂੰ ਵੇਗਾਰਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਹਾਵੀ ਹੁੰਦੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ 
ਖੜੋਤ ਨੂੰ ਹਿੱਕ ਨਾਲ ਲਾ ਕੇਂ, ਆਪਣੇ ਮੈਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ, ਜਿਸਮਾਨੀ ਕੋਮ ਕਦੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੇ ਮੂੰਹ ਦੇਕੇ, ਆਪਣੀ ਹੱਥੀ, ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਆਪ ਸਹੇੜੀ । ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਘਾਰਦੇ ਉਹ ਆਪ 
ਨਿਘਰ ਗਈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਵੀ ਬਰਕਰਾਰ ਨਾ ਰੱਖ ਸਕੀ । ਰੱਖ ਜਕਦੀ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਮੁਲਕ 
ਐਡਾ ਵੱਡਾ ਪਰ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਕਲਚਰ ਦੀ ਲਿਆਂਦੀ ਅਧੋਂਗਤੀ ਨੇ, ਉਸਦੀ ਅਧਮੋਈ ਹਾਲਤ ਨੇ 
ਹਮਲਾ- ਆਵਰਾ ਨੂੰ ਵਾਜਾਂ ਮਾਰੀਆਂ-ਖੁਰਾਸਾਨ ਖਸਮਾਨਾ ਕੀਆ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਡਰਾਇਆ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜਿਹੜਾ ਬਾਹਰੋ “- ਆਇਆ ਨਿੱਘਰੀ ਹੋਏ ਬਾਹਮਣੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੇ ਉਸੇ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾਂ ਦਿੱਤਾ । 
ਜਿਹੜਾ ਆਇਆ' ਉਸਨੇ ਹੀ ਕਾਠੀ ਪਾ ਲਈ । ਇਕ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਕੇ-ਮੁੜ ਇਸਨੇ ਸਦੀਆਂ ਬੱਧੀ ਸਿਰ 


ਨਹੀ” ਚੁਕਿਆ। 
ਇਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਲੰਮ-ਚੌੜਾਅ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਸਾਡਾ ਮਨੌਰਥ ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅਸੀ” 
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ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮਨੂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਇਹ 
ਮਾਰੂ ਜ਼ਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ, ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਸਾਡੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਵਿਚ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਪੈਰ ਲਗ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ । ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਤਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਨਾਲ ਇਸ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਦੀਆਂ, ਇਸਤੋ” ਉਪਜੀ ਫ਼ਿਰੜ੍ ਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪੋਲੀਆਂ ਨਹੀ” ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਉਠਾਂ ਚਿਰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਾਸਤੇ ਰਾਹ ਨਹੀ” ਖੁਲ੍ਹ 
ਸਕਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਪਰੋਲਤਾਰ) ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੀ ਜਮਾਤ ਸਹ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਭਨ ਦੇ ਕਾਬਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜੀ ਫ਼ਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੂੰ ਖਾਰੇਂ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸੁੱਟਿਆ 
ਜਾਂਦਾ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਲੈਣਾ ਖ਼ਾਮ-ਖ਼ਿਆਲੀ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਇਥੇ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਹੈ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੌਰ ਤੋਂ ਬਣੀ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ' ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ 
ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਹੋਣਾ । ਉਨਾਂ ਦੇ ਹੱਲ ਦਾ ਰਾਹ ਲੱਭਣਾ । ਸਾਡਾ ਇਥੇ ਉਸ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਹੀ ਵਾਸਤਾ ਹੈ, 
ਜੌ ਹਾਲਾਤ ਦੀ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ, ਸਾਂਝੀ ਮਨੁੱਖੀ ਬਣਤਰ ਦ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਬਣਿਆ 
ਅੱਜ ਵੀ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਤੋਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਸਦਾ ਕੀਤਾ, ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਅਸੀ” ਅੱਜ ਵੀ ਪਾ ਰਹੇਂ ਹਾਂ, ਜਿਸਦੇ ਨਤੀਜੇ ਅਸੀ` ਅੱਜ ਵੀ ਭੁਗਤ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਸਾਡਾ ਉਸ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨਾਲ ਹੀ ਤਅਲਕ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਕੌਈ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਹੀ ਨਹੀ“ ਸਕਦਾ, ਜਿਸ ਵਲੋ“ ਅਵੇਸਲਿਆਂ 
ਹੌਕ ਸਹੀ ਨਤੀਜੇ ਤੇਂ ਕੋਈ ਪਹੁੰਚ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । (ਚਲਦਾ) 
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ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਤ 


ਡਾ. ਜੌਗਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੇਰੋ` 


ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਸਾਂਝੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਕਈਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਵਾਪਰਨ ਤੱ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰੋਤ੍ੂ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਕਲਪਨ' ਉਪਰ ਪਭਾਵ ਪਾਉਣੋ' ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀਆਂ । ਇਹ ਸਾਂਝੀ ਸਚ ਮਨ-ਭਾਉ”?ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਸਿਰਜਣ ਅਤੇ ਵਾਪਰ ਚੁੱਕੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੋ ਮਨ-ਇੱਛਤ ਨਤੀਜੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਲ ਰੁੰਚਿਤ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । । 

ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਉਪਜ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਵੱਖ ਵਖ 
ਖੋਤਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਰਾਹੀ ਵੀ ਸੰਭਵ 
ਹੌ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਲਈ ਇਹ 
ਵੱਡਮੁੱਲਾ ਭੈਡਾਰ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ 
ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਲੌਕ=ਸਾਹਿਤ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ-ਸਾਹਿਤ ਸਿਤਜਣਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ । ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਨਿਖੋੜਾ ਵੀ ਇਕ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੰਬਧਿਤ ਲੋਕ-ਰ੍ਹੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਮੁੜ ਇਤਿਹਾਸਕ | ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ 
ਪਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਿਉ'ਕਿ ਬਹੁਤੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਲੋਕ-ਰੂੜ੍ਹੀ ਬਣਨ ਤੌ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਸਮੇ” 
ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵਾਪਰ ਚੁੱਕੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸਮਾਜਕ ਸੰਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਸਾਕਾਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਲੋਣ-ਦੇਣ ਜਾਂ 
ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਰਗੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ, ਰੀਤੀ ਰਿਵਾਜ, ਜਾਦੂ 
ਟੂਣਾ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਦਿ ਗੌਣ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੌਣ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਕਰਤਵ ਹੀ 
ਸਮਾਜਕ ਸੈਗਠਨ ਦੀ ਮੁਰੈਮਤ, ਦਰੁੱਸਤੀ ਅਤੇ ਸੁਧਾਰ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਚੋਗੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਚਾਲੂ ਰੱਖਣਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਕਰਤਵ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ ਮਿੱਥ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੱਥ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਮਿੱਥ ਦੇ ਨਾਲ 
ਧਾਰਮਿਕ ਰਹੁ ਰੀਤਾਂ, ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ, ਨੈਤਿਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਦਿ ਜੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜੀਵ ਹੈ । ਉਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ਉਸ 
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ਤੋਂ ਸੇਧ ਵੀ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ--ਭਾਸ਼ਾ, ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਮਨਣ (1੦10) ਇਹ 
ਤਿੰਨੋ ਲੋਟ-ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਵੀ ਸੈਮਿਲਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ! ਇਹ ਲਈ ਜੇਕਰ ਲੋ`-ਸਾਨਿਤ 2੨“ ਸੰਬੋਧਿਤ 
ਸਮਾਜ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਭੂ-ਭਾਗ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋ ਜਾਣ ਤਾਂ ਇਹ ਕੋਈ 
ਅਣਹੋਣੀ ਜਾਂ ਅਸ ਭਾਵਕ ਗੱਲ ਨਹੀ ਲਗਦੀ । ਜਿਥੇ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ ਲੋਕ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ, ਰਹੁ 
ਰੀਤਾਂ, ਲੌਕ ਧਰਮ, ਪਹਿਰਾਵਾ, ਹਾਰ ਸ਼ਿੰਗਾਰ, ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਾਕਾਕ'ਰੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਜੇਹੀਆਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਬੜੀ ਬੇਬਾਕੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਉਸ ਦੇਸ਼, ਕੌਮ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵੀ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਅਨਪੜ੍ਹ _ਵਰਗ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਥਾਂ 
ਲੰ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਹਿਤ ਵਾਂਗ ਹੀ ਉਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਕਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੋ” 
ਤਕ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਿਰੋਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਹਿੰਦ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀ” ਇਹ ਤਾਂ ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਮੁਗਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਹਾਲ ਹੈ ਜਾਂ ਹਿੰਦ 
ਵਿਚ ਆਏ ਚੈਦ-ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਹਾਲ ਹੈ । ਹਿੰਦ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਤਾਂ ਤਦ ਲਿਖਿਆ ਜਾਵੇਗਾ ਜਦ ਹਿੰਦ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਹਾਲ ਵਲ ਰੁਚੀ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹਲੂਣੇ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਪੁਨਰ ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ 
ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । ਕਿਉਕਿ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 'ਲੋਕ-ਮਨ ਆਪਣੇ 
ਸਮਕਾਲ ਦੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਉਤਨਾ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਤਨਾ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ 
ਦੀਆਂ ਸਰਥਕਾਲੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋ ।'' ਚ ਰ 
ਜਦ ਅਸੀ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ 
ਵਿਸ਼ਾ ਲੋਕਯਾਨ ਵਿਗਿਆਨੀ ਦਾ ਨਹੀ ਸਗੋ ਨਿਰੋਲ ਇਕ ਮਾਨਵ- ਵਿਗਿਆਨੀ ਦਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਜਿਥੋ' ਤੱਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਾਮੱਗ੍ਰੀ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਹੈ ਉਹ ਮਿੱਥਾਂ, ਦੈਤ ਕਥਾਵਾਂ, ਲੋਕ=ਵਾਰਾਂ ਤੇ 
ਲੰਕ-ਗੀਤ ਹੀ ਹਨ ਜੌ ਇਤਿਹ'ਸਕ, ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਪੂਰਵ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਨੂੰ 
ਸਿੱਧਾ ਜਾ ਪਰੌਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕਥਾਨਕ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੀਉ ਦਿਆਂ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਲੋਕਵਾਰਾਂ ਦਾ ਕਿਸੇ ਕੱਮ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਭਣ ਵਿਚ ਬੜਾ ਵੱਡਾ ਯੋਗਦਾਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨਾਲ 
ਸੈਬੈਧਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ ਡੂਮ, ਮਿਰਾਸੀ, ਭੇਡ ਆਦਿ ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦੇ 
ਦਰਬਾਰਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਜੱਸ ਗਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 
ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮੇ" ਕੁਝ ਵਧਾ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹੋਣ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਕਾਰਨਾਮੇ 
ਕਿਵੇ ਨਾ ਕਿਵੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਸਬੈਧ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਰਖਦੇ 
ਹੌਣਗੇ । ਭਗਤੀ ਕਾਲ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਤੋ ਸਿਵਾ ਜਾਂ ਕੁਝ ਪਾਠ ਤੋ` ਬਿਨਾਂ 
ਕੁਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਫਿਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋ'ਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਜਦ ਅਸੀ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ ਸਬੰਧੀ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ 
ਇੰਜ ਹੁੰਦਾ _ਪਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ''ਭੀੜ” ਦੇ ਪਰੋਖ ਵਿਚ ਇਕ ਮਨ 
(0000) ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਾਧਾਰਣ ਅਤੇ ਵਿਅੱਕਤੀਗਤ ਮਨ ਨਾਲੌ ਵਖਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਫਿਰ ਸਵੇ ਸੁਝਾ ਰਾਹੀ ਉੱਸ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਅਖਤਿਆਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਜ 
ਬਲਵਾਨ ਮਨ ਖਿਆਲ ਉਤਪੋਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸੁਝਾਵਾਂ ਦੇ ਰਲਾ ਨਾਲ ਇਕ ਮਨ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਮਨ ਤਕ 
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ਜੋ ਵਕਤਾ ਅਨਪੜ ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਹੈ ਉਹ ਸਾਰੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਪਰੈਪਰਕ ਢੰਗ ਨਾਲ 
` ਸਿਆਣਾ ਹੋਵੇਗਾ ਉਹ ਉਂਸ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨ ਵਾਲੋਂ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਗੁਣਾਂ 
ਤੇ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਐਤਰਗਤ ਹੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸਮਾਜ, ਛੱਪ?” 
ਜਾਂ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ ਪਹਿਚਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰਤ ਦਾ ੨੬ 
ਕਿ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਜੇਹੇ ਧੁੰਦਲੌ ਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਖੋੜਾ 
ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪਰੰਪਰਾਈ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਇਕ ਪੱਕੀ ਪੀਡੀ ਮਰਿਆਦਾ ਦਾ ਕੌਮ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਆਪਣ। ਪਕੜ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨ 
ਮਨੱਖ ਕੇਵਲ ਹੋਈਆਂ ਬੀਤੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੀ ਨ੍ਹੀਂ ਕਰਦਾ ਸਗੋ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪਹਿਲ੍ਹਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਵੀ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਬੜਾ ਵੱਡਾ ਹੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਲੌਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਖੰੜਾ 
ਕਰਨਾ ਬਹਤ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਕਈ ਵੀ ਕੌਮ ਇਹ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਨਾਇਕ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਰੁਮਾਂਚਿਕ ਤੇ ਬੀਰ ਨਾਇਕ ਹਾਰ ਜਾਵੇ ਜਾਂ ਮਰ ਜਾਵੇ । ਉਹ ਨਾਇਕ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ 
ਨੌ ਇਕ ਖਾਸ ਟਾਈਪ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਵੱਸ ਜਾਂ ਉਸਤਤਿ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਕਰਕੇ 
ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਇਕ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੂ ਭਰਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਵਿਚ 
ਰਮੰਦੇ ਹਨ । ਅਜੇਹੇ ਨਾਇਕ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੇਤ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਇਕ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਦੰਤ-ਕਥਾਵਾਂ 
ਜੋ ਰਿਵਾਇਤਾਂ ਉਪਰ _ਉਸਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਰਿਵਾਇਤਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਅੱਕਤ ਜਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਯਾਦਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਆਮ ਤੌਰ ਤੋਂ ਮੌਖ਼ਿਕ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਕਿਸਮਾਂ ਹਨ, ਪਹਿਲੀ 
ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਰਿਵਾਇਤਾਂ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਸਮਾਜਿਕ ਆਦਤਾਂ, ਨੀਤੀ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਬੰਧੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੋਂ ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਰਿਵਾਇਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਦਆਰਾਂ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਨਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਸਬੋਧੀ ਬਾਰ 
ਬਾਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਰਿਵਾਇਤਾਂ ਬਦਲਦੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਆਪਣੈ ਆਪ 
ਵਿ ਰ 
ਜੋ 174 ਅਤ ਲੋਥੋਂ-ਕਰਾਂਣੀਆਂ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਤ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ 
ਪੀੜੀ-ਦਰ ਪੀੜੀ ਚਲਦੀ ਉਹ ਘਟਨਾ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਵੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਚੁੱਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । _ਜੇਕਰ 
ਕੁਝ ਸੱਚਾਈ ਬਚਦੀ ਵੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਨਾਵਾਂ, ਅਤੇ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ 'ਗੀਤ' ਲੋਕ-ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਸੁਚੇਤ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਲਈ) ਸਾ 
ਹੰਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਲ ਨਜ਼ਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਹਿ ਤਕ <<ਲ-“ ਹੁੰਦ ਰਿ 
ਆਪਣ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਵਿਹਾਰੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਾਤਰ ਹੀ ਰਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ .% ਪਦ" 
ਕਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਜੀਰ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਕੋਈ ਲੋਕ-ਕਵੀ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕ ੨ 
ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਰੋਗਣ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਉਹ ਕੁਝ ਹੀ ਕਰ ਰਹਾ ਹੁੰਦ ਤੋ 
ਜਿਵੇ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸ਼ੇ ਉਪਰ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਉਸਾਰਨ ਸਮੇ” ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਦੂਜੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉਪਰ ਰਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤੱਥਾਂ ਪੂ 
ਤੋੜਨ ਲਈ ਆਜ਼ਾਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਔਅਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਲਗਨ ਮਾ 
ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਵਰਣ ਸੋਬੋਧੀ ਵੀ ਉਹ ਇਸ ਵਤੀਰੋ ਤ ਕਮ 
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ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਸੁਣਾਏਗਾ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਸੁਚੰਤ ਅਤੇ ਸਿ 
ਆਵੇਗਾ । ਫਿਰ ਵੀ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਕਿਸੇ ਵੀ 


ਲੈੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰੁਚੀ ਤੱਥਾਂ ਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਰਲੀਤਰਣ ਕਰਨ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਤਜਣਾ ਦਾ ਆਧ ਰ ਮੁਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਅਤੇ ਰੁੜ੍ਹ ਕਥਾਵਾਂ ਮੈਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਸੁਤੌਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਸਗ 
ਦੂਜੀਆਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹ ਰੂੜੀਆਂ ਦੌਹਰੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਸਾਧਾਰਨ ਪੱਧਰ ਦੀਆਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਤ-ਕਥਾਵਾਂ ਵੱਲ ਅਤੇ ਇਕ ਸਮਾਜ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋ ਦੂਜੇ ਸਮਾਜ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਵੱਲ, 
ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਬੜਾ ਕਠਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਰੂੜ੍ਹੀ ਕਿਹੜੇ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ । ਅਸੀ` ਗੁਰ-ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਪੂਰਵ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਲੌਕ-ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ 
ਅਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅੱਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਰੂੜ੍ਹਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ । ਇੰਜ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਮਿਥਿਆਸ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 
ਹੁੰਦਾ ਵੀ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ । 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੀ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਪੁਣ=ਛਾਣ ਬੜੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਿਉ” ਦਾ 
ਤਿਉ ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਤੋ ਪਰਾਭੋਤਿਕ ਧੁੰਧ 
ਨੂੰ ਸਾਫ ਕਰਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਕਿ ਦੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਜਾਰਾ ਲੌਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ-ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਗਿਆ' ਹੈ । ਇੰਜ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ 
ਵੀ ਜੁੜ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਹਿਤ ਲੋਕ-੫ਵਾਨਗੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਜਿਥੋ ਤਕ ਨਾਇਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਲੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਰਲਾ ਦੀ 
ਰੁਚੀ ਵਧੇਰੇ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉੱਥੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵਨਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਦ ਅਸੀਂ 
ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੁੰਦਾ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੂਰੇ ਧਾਰਮਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਂ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉੱ'ਦਾ ਹੈ । 
“ਖਾਧਾ ਪੀਤਾ ਲਾਹੋ ਦਾ, ਬਾਕੀ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹੇ ਦਾ । ਖਾਧਾ ਪੀਤਾ ਲਾਹ ਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ 
ਦਾ । `ਇਸ ਛੋਟੇ ਜਹੇ ਅਖਾਣ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਆਰਥਕ ਹਨੇਰਗਰਦੀ ਤੇ ਸਮਾਜ ਸਥਿਤੀ 
ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਗਲਾਂ ਦਾ ਕਾਲ ਜਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਅਤੇ ਦੁਖ ਪੀੜਾਂ ਦਾ 
ਚਿਤ੍ਰਣ ਵੀ ਲੋਕ-ਸਾਂਹਿਤ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ : ਮੁਗਲਾਂ ਨੌ ਘੋੜਾ ਪੀੜਿਆ ਵੇ, ਗੌਰੀ ਪਾਣੀਏ ਨੂੰ 
ਜਾ। ਘੋੜੇ ਤੇ ਫੜ ਕੇ ਚਾੜ ਲਈ ਵੇ । ਕੋਈ ਪੇਸ਼ ਨਾ ਜਾ। (ਇਹ ਬਹੁਤ ਲੰਮਾ ਗੀਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ 
ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਕੁੜੀ ਦੀਵੇ ਦੀ ਲਾਟ ਨਾਲ ਸੜ ਮਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਆਪਣੀ ਇਜ਼ਤ ਬਚਾ ਲੰਦੀ ਹੈ )। 
ਮੁਗਲਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਸਮੋ ਦਾ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੜਾ ਘੱਟ ਪਰਾਪਤ ਹੈ । 
ਪਰੰਤੂ ਭਾਰਤ _ਵਰਸ਼ ਦੇ ਪਹਿਲੇ _ਰਾਜਿਅ' ਮਹਾਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਇਨਸਾਫ਼ ਜਾਂ ਦਾਨ ਸੰਬੰਧ) 
ਕਾਫ਼ੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਮਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਵੇ` ਰਾਜਾ ਕਰਣ ਦੇ ਦਾਨ ਸੰਬੈਧੀ ਜਾਂ ਬਿਕ੍ਰਮਾਜੀਤ ਦੇ 
ਇਨਸਾਫ਼ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ। ਹਰ ਸਮੋ' ਦਾ ਆਪਣਾ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਮ 
ਤੌਰ ਤੇ ਮੌਖਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਅੱਗੇ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਨਵ!' ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੀਆ ਕਿਉਕਿ 
ਆਪਣੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਦੇਦੇ 
ਹਨ ਤੋਂ ਨੌੜਲੇ ਭੂਤ ਸੰਬੈਧੀ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਭਾਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤਾਂ ਵੀ 
ਥੋੜਾ ਬਹੁਤਾ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਹਰ ਸਮੋ ਨਾਲੋਂ” ਸੰਬੰਧਤ ਅਜੇ ਵੀ ਲੋਕ-ਯਾਦ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਜੀਉ'ਦਾ ਹੈ । 
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ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਰਾਜਨੀਤਕ ਗੁਲਾਮੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਬੋਧਨਾਂ, ਤੇ ਆਰਥਿਕ ਲੁਟ-ਖਸੁਟ ਦੇ 
ਖਿਲਾਫ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵਿਰੋਧੀ-ਭਾਵ ਵਾਲੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਉਤਪਨ 
ਹੁਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਵਿਰਲਾ ਵਾਂਝਾ ਵਿਅਕਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੋਧਨਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਣ 
ਲਏ ਖੁੱਲਮ-ਖੱਲਾ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਨਿਕਲ ਆਉਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਥਾਪਤ ਪ੍ਰਬਧਾਂ ਵਿਰੁਧ ਬਗਾਵਤ 
ਕਰ_ਦੇੱਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਬਗਾਵਤ ਵਿਚ ਭਾਵੇ ਉਹ ਹਾਰ ਵੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਲੌਕਾਂ ਦ) ਅਵਾਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸੋ ਲਈ ਉਹ ਲੌਕ ਨਾਇਕ ਦੀ ਪਦਵੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ 
ਉਸ ਦੀ ਹਾਰ ਨੰ ਵੀ ਹਾਰ ਨਹੀ' ਮੰਨਦੇ ਤੇ ਹਰ ਹੀਲੇ ਉਹ ਦੌਤ ਕਥਾ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਮੁੱਖੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ 
ਚੇਸ਼ਟਾ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਾਇਕ ਨਾਲ ਪਰਾਭੌਤਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ 
ਅੰਸ਼ ਰਲਾ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੁਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਆਰੋਭ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੋਇਆ । 
ਪਰ ਸਮਾਂ ਪੈ ਜਾਣ ਤੇ ਇਹ ਦੇਤ ਕਥਾਵਾਂ ਬਣ ਗਈ ਆਂ । ਕਿਉਕਿ ਸਮੇ ਸਮੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਾਧੇ-ਘਾਟੇ ਵ ਕਰ ਲਏ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਦੁੱਲ' ਭੱਟੀ, ਪੂਰਨ ਭਗਤ, ਰਾਜਾ ਰਸਾਲੂ, 
ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ, ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ, ਸੋਹਣੀ ਮਹੀਵਾਲ, ਆਪੇ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚਲੇ ਲੋਕ-ਨਾਇਕ ਤਾਂ 
ਹਨ ਹੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਜਿਵੇ” ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕੁਝ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਕ-ਵਾਰਾਂ ਵੀ ਪਚਲਿਤ ਸਨ । 
ਲੋਕ-ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਵਰਗ ਵੰਡ ਅਸੀ” ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ :-- 
(1) ਜੋ ਰਾਜ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਰੁਧ ਉਠਦੇ ਹਨ, ਦੁਲਾ ਭੱਟੀ, ਭਗਤ ਸਿੰਘ, ਤੇ ਦੂਜੇ ਸ਼ਹੀਦ । 
(2) ਇਕ ਕੌਮ ਵਲੋ” ਦੂਜੀ ਕੌਮ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਵਿਰੁਧ ਉਠਣ ਵਾਲੇ ਨਾਇਕ ਸਿਖ ਸ਼ਹੀਦ 
ਅਤੇ ਮੁਸਲਮ ਗਾਜ਼ੀ । 
(3) ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਰੁਧ ਸੈਘਰਸ਼ਸ਼ੀਲ ਨਾਇਕ : ਰਾਂਝਾ, ਮਹੀਂਵਾਲ, ਮਿਰਜ਼ਾ 
ਅਤੇ ਰੁਮਾਂਚਿਕ ਨਾਇਕ । 
(4) ਸਥਾਨਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋ ਉਭਰੇ ਨਾਇਕ ਜੀਉਣਾਂ ਮੋੜ, ਜੱਗਾ ਆਦਿ । &- 
ਜਦ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਿਰਾਂ ਦੇ ਮੁੱਲ ਪੈਦੇ ਸਨ, ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੁਣ ਚੁਣ ਮਾਰਿਆ ਜ ਰਿਹਾ ਸੀ ਉਦੋ" ਵੀ 
ਲੋਕ ਰਾਇ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ''ਮੰਨੂੰ ਸਾਡੀ ਦਾਤਰੀ ਅਸੀ' ਮੰਨੂੰ ਦੇ ਸੋਏ, ਜਿਓ” ਜਿਓ” ਸਾਨੂੰ ਵੱਢਦਾ ਅਸੀ 
ਦੁਣੇ ਚੌਣੇ ਹੋਏ ।' ੬ 
`_` ਜਿਉਂ ਜਿਉ ਸਮਾਂ ਬੀਤਦਾ ਹੈ, ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ ਵਿਚ ਫਰਕ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਲੋਕ- 
ਸਾਹਿਤ ਵੀ ਬਦਲਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਜਾਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਜਦ ਅੰਗ੍ਰੰਜ਼ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਗਏ, ਕੁਝ ਠੰਢ ਠੰਡਾ ਉਲ ਹੋਇਆ, ਪਰੰਤੂ ਆਰਥਕ ਮੰਦਵਾੜੇ ਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰੱਤਾਂ 
ਫੌਜ ਵਿਚ ਭਰਤੀ ਹੋਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤਾ ਤ' ਫੌਜੀਆਂ ਦੇ ਮੁਰੱਥਿਆਂ, ਤਨਖਾਹਾਂ, ਪੈਨਸ਼ਨਾਂ ਅਤੇ ਚੋਗੇ 
ਪਹਿਰਾਵੇ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੰਗੀ ਇਜ਼ਤ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਮੁੱਟਆਰ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ : 
“ਵੱਸਣਾ ਫੌਜੀ ਦੇ ਭਾਵੇ ਬੂਟ ਸਣੇ ਲੱਤ ਮਾਰੇ ।” ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਲੋ“ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰੇਲ ਗੱਡੀਆਂ ਚਾਲੂ 
ਕਰਨ, ਡਾਕ ਬੈਗਲੇ ਬਨਾਉਣ ਨਾਲ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਲੌਕ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਈਆਂ : "ਵੱਸਣਾ 
ਫੌਜੀ ਦੇ ਭਾਵੇ' ਬਟੇ ਸਣੋ ਲੱਤ ਮਾਰੋ ।'' ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਲੋ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰੇਲ ਗੱਡੀਆਂ ਚਾਲੂ ਕਰਨ, ਡਾਕ 
ਬਗਲ ਬਨਾਉਣ ਨਾਲ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਈਆਂ : ਹੱਥ ਜੋੜ ਕੈ ਰਮਾਲ 
ਫੜਾਵਾਂ, ਰੇਲੋ ਚੜ੍ਹਦੇ ਨੂੰ ।" ਡਾਕ ਗੱਡੀ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੁਰਮਾ ਤਿੰਨ ਰੱਤੀਆਂ। , "ਸਿਰ ਗੁੰਦ ਦੇ 
ਕੁਪੱਤੀਏ ਨੈਣੇ, ਉਤੇ ਪਾ ਦੇ ਡਾਕ ਬੰਗਲਾ । 


੭ ਲੀ 
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ਔਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪੂਰ ਦੁਨੀਆਂ 'ਤੇ ਛਾ ਜਾਣ ਨਾਲ ਕੁਝ ਦੇਰ ਸਮੁੱਚੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਅਮਨ ਚੈਨ ਹੋ 
ਗਿਆ । ਭਰਤੀਆਂ ਬੈਦ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਲੋਕ ਮੁਆਮਲੇ ਤ'ਰਨ ਤੇ ਡਰਦੇ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਛਡ ਛਡ ਭੱਜਣ ਲੱਗੇ । 
ਕੁਝ ਚੀਨ ਵਲ, ਕੁਝ ਬਰਮਾਂ ਵੱਲ ਤੇ ਕੁਝ ਅਮਰੀਕਾ ਵੱਲ । ਪਰੈਤੂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੋਦੀ 
ਕਿਸਮਤ ਉਪਰ ਗਿਲਾ ਸੀ । ਇਸੇ ਲਈ ਅਜੇਹੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਜਿਵੇ : "ਨਾ ਜਾਹ ਬਰਮਾਂ 
ਨੂੰ, ਤੇਰੇ ਲੇਖ ਜਾਣਗੇ ਨਾਲੇ ।'', ਜਦੋ ਚੈਦਰਾ ਚੀਨ ਵਿਚ ਵੜਿਆ, ਡਾਲੇ ਤੋ ਰੁਪੈਆ ਹੋ ਗਿਆ ।'' 
ਉਠ ਗਿਆ ਮਿਲਕਣ ਨੂੰ, ਕਣਕ ਵੇਚ ਕੇ ਸਾਰੀ ।' 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਘਰ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰ ਰੁਲਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਵਜੋ ਪੈਜਾਬੀ ਔਰਤ ਦੇ ਮਨ ਦੀ 
ਦਸ਼ਾ ਕੀ ਸੀ । ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਔਦਾਜ਼ਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲੌਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਗਾਇਆ _ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਮਾਹੀ ਮੇਰਾ ਚੀਨ ਨੂੰ ਗਿਆ, ਨਾਲੋਂ ਧਾਰ ਕੱਢਾਂ ਨਾਲੋ ਰੋਵਾਂ ।'' “ਲੌਕੀ" ਪਹਿਨਦੇ ਵਲਾਇਤੀ ਟੋਟੇ| 
ਫੂਕਾਂ ਫੁਲਕਾਰੀ ਨੂੰ । “ਤੇਰੀ ਚੀਨ ਦੀ ਖੱਟੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਭੰਨ ਦੂੰ, ਜਣ ਕੇ ਨੌ ਕੁੜੀਆਂ ।' ਵਿਚ ਵਿਚ 
ਲੌਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ ਨਫ਼ਰਤ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੀ ਦੇਖਦੇ ਸਨ : “ਤੁਰ ਪਏ ਗਿਲਟ 
ਦੇ ਆਨੇ, ਰਾਜ ਫਰੇਗੀਆਂ ਦਾ ।'' 
ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਪੰਜਾਬਣ ਫੌਜੀ ਘਰ ਵੱਸਣ ਦੀ ਖਾਹਿਸ਼ ਰੱਖਦੀ ਸੀ, ਜੈਗ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ 
ਬੋਲ ਉਠੀ : “ਰੈਨਾ ਵਾਲੇ ਜੰਗ ਜਿੱਤ ਦੇ, ਕਿਥੇ ਲਿਖਿਆ ਫਰੈਗੀਆਂ ਦੱਸਦੇ ?'` “ਛੜਿਆ ਨੂੰ ਲੈ ਜਾ 
ਲਾਮ ਤੇ, ਜਿੱਤ ਹੋਜੂਗੀ ਫਰੈਗੀਆਂ ਤੇਰੀ । ਕੱਟ ਦੇ ਫਰੈਗੀਆਂ ਨਾਵਾਂ, ਇਕੋ ਪੁੱਤ ਮੇਰੀ ਸੱਸ ਦਾ ।'' 
“ਮੈ ਰੈਡੀਓ ਸੁਹਾਗਣ ਹੋਵਾਂ, ਜੇ ਬਸਰੇ ਦ ਨਾਮ ਟੁੱਟ ਜੇ ।' “ਮੇਰਾ ਲਿਖ ਰੰਡੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾਵਾਂ, ਬਸਰੇ 
ਨੂੰ ਜਾਣ ਵਾਲਿਆ । “ਪੁੱਤ ਮਰਨ ਬਾਬੂਆ ਤੇਰੇ, ਟਿਕਟਾਂ ਕਿਉ” ਦਿੱਤੀਆਂ ।' 
ਏਸੇ ਸਮੇ' ਦੇ ਨੇੜੇ-ਤੇੜੇ ਹੀ ਕੁਝ ਸਥਾਨਕ ਵਿਅੱਕਤੀ ਵੀ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ 
ਕਰਕੇ ਦੌਦ ਕਥਾ ਬਣ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮੇ ਭਾਵੇ ਵਿਅੱਕਤੀਗਤ ਤੇ ਨਿੱਜੀ ਸਨ, ਫਿਰ ਵੀ ਲੋਕਾਂ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹਾਦਰੀਆਂ ਦੇ ਗੀਤ ਬਣਾਏ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਕੁਝ ਇਕ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਭਾਵਨਾ 
ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਜੀਉ”ਦਿਆਂ 
ਵੇਖਿਆ । “ਜੀਉਣਾ ਮੋੜ ਵੱਢਿਆ ਨਾ ਜਾਵੇ, ਛਵੀਆਂ ਦੇ ਕੁੰਡ ਮੁੜ ਗਏ ।” "ਡੂੰਘੀ ਢਾਬ ਵਣਾਂ ਦਾ 
ਉਹਲਾ, ਜਿਥੇ ਜੀਉਣਾ ਮੌੜ ਵੱਢਿਆ ।' “ਪੱਕੇ ਪੁਲ ਤੇ ਗੰਤਾਸੀ ਮਾਂਜੀ, ਵੱਢ ਕੇ ਡੌਗਰ ਨੂੰ ।' 
“ਜੱਗੇ ਜੱਟ ਦੇ ਕਬੂਤਰ ਚੀਨੇ, ਤੇ ਨੌ ਮਣ ਰੇਤ ਭਿੱਜ ਗਈ ।' “ਉਚੇ ਪੁਲ ਤੇ ਲੜਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ, 
ਤੇ ਛਵ੍ਰੀਆਂ ਦੇ ਕਿੱਲ ਟੁੱਟ ਗਏ ।" “ਹਜਾਰਿਆਂ ਘੋੜੀ ਬੇਦੋਸ਼ੀ ਨੂੰ ਕਿਉ' ਮਾਰਿਆ।'' “ਜੱਗਿਆ ਤਰ 
ਪ੍ਰਦੇਸ ਗਿਓ` ਬੂਹਾ ਵੱਜਿਆ ।'' 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਲੋਕ ਬਰਮਾ, ਚੀਨ, ਅਮਰੀਕਾ, ਕਨੈਡਾ ਆਦਿ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੋਟੀ ਦੀ ਖਾਤਰ ਮਜ਼ਦੂਰੀ 
ਲਈ ਜਾਂ ਭਰਤੀ ਹੋਂ ਕੇ ਗਏ । ਜਦ ਉਥੋਂ” ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨਾਲ ਸੈਪਰਕ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਵੀਂ ਚੇਤਨ! 
ਆਈ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਹੋਇਆ ਕਿ ਕਿਵੇ” ਹੌਲੀ ਹੋਲ) ਔਗਰੇਜ਼ ਦੇਸ਼ੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਨਾਲੋ" ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੇ ਚਿੰਤਤ ਸਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਭਰਮ ਉਪਰ ਹੋਏ ਹਮਲੇ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 
ਵਜੋ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੁਝ ਧਾਟਮਿਕ ਅਤੇ ਸੁਧਾਰਕ ਲਹਿਰਾਂ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਕਾਰਾਂ ਤੋ 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋ ਕੇ ਲੌਕਾਂ ਨੇ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 'ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ : 'ਮੈਨੂੰ ਵਰਤ ਰੱਖਣ ਨਾਂ 
ਦੇਵੇ, ਮਾਹੀ ਮੇਰਾ ਸਿੰਘ ਸਭੀਆ । “ਜਦੋ” ਮੁੱਕ ਗਏ ਘੜੇ ਚਂ ਦਾਣੇ ਬਣ ਗਏ ਸਿੰਘ ਸਭੀਏ ।'' “ਸਾਰੇ 
ਪਿਡ ਦੇ ਸਰਾਧ ਬੈਦ ਕੀਤੇ, ਆਰੀਆਂ ਨੇ ਅੱਤ ਚੁਕ ਲਈ ।'' 
ਉਸ ਤੋ" ਬਾਅਦ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਪੂਰੀ ਮਘ ਉਠੀ ਤਾਂ ਔਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਕੁਟਲ 
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ਨੀਤੀਆਂ ਤੇ ਅੱਤਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵੀ ਅੱਤ ਹੋ ਗਈ । ਨਰਮ ਦਲੀਏ ਤੇ ਗ਼ਰਮ ਦਲੀਏ ਹੋ“ਦ ਵਿਚ ਆਏ । 
ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਦੋਵੇ ਸਤਿਕਾਰੇ ਜਾਣ ਲੱਗੇ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲੜਾਈ ਸੀ । ਇਸ 
ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾ ਰਹੇ ਸਨ : “ਤੇਰੇ ਬਬਾਂ ਨੂੰ ਚੱਲਣ ਨਹੀ" ਦੇਣਾ, 


ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਚਰਖੇ ਨੇ ।' _'ਆਪ ਬਾਪੂ ਕੈਦ ਹੋ ਗਿਆ, ਸਾਨੂੰ ਦੇ ਗਿਆ ਖੱਦਰ ਦਾ ਬਾਣਾ ।` “ਘਰ 
ਘਰ ਪੁੱਤ ਜੈਮਦੇ, ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਨ੍ਰੀ ਕਿਨੇ ਬਣ ਜਾਣਾ । “ਜਦੋ ਗੱਜਿਆ ਰਾਵੀ ਤੋ ਨਹਿਰੂ, ਫਰੇਗੀਆਂ 
ਦਾਰਾਜਡੌਲਿਆ। 


ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਵਾਪਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਹਿਡ ਅਤੇ 
ਲੌਕ-ਸ.ਹਿਤ ਵਿਚ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋ ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲੋਕ- 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਜੇ ਤੱਕ ਬਣਾ ਨਹੀ` ਸਕਿਆ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤ ਬਾਅਦ ਰਾਜਨੀਤੀ 
ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਅਸੀ` ਸੀਮਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” 
ਲੈਦੇ ਸਗੋ” ਉਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈਦੇ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਢੰਗ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਸਾਧਾਰਨ ਤੋ” 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਤੱਤ ਜਿਹੜਾ ਦੂਜੇ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਲਈ ਅਤੇ ਪੂਰੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਣ ਲਈ ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਤੋੜਨ ਲਈ ਆਪਣੀ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਰਤਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਕ੍ਰਝ ਰੂਪ ਇਹ 
ਦੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : (1) ਜੋੜ ਤੋੜ ਕਰਕੇ ਹਰ ਢੰਗ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹਾਸਲ 
ਕਰਨੀ ; (2) ਨੀਤੀ ਰਾਹੀ ਕਿਸੇ ਕਬੀਲੇ, ਵਰਗ ਜਾਂ ਘਰ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਸੋਭਾਲਣੀ ; 
(3) ਆਪਣੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਉਪਰ ਫਤਹ ਹਾਸਲ ਕਰਨੀ ; (4) ਆਪਣੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦਿਵਾਉਣੀ ਤੇ 
ਦੋਸਤ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨੀ ; (5) ਹਰ ਢਗ ਤਰੀਕੇ ਆਰਥਕ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ । 

ਦੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਰੂਪ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਨਾਲੋ` ਰਾਜਨੀਤਕ ਅੰਸ਼ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਪੰਚ ਤੰਤਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ 

ਰਾਜਨੀਤਕ ਉਦੇਸ਼ ਲਈ ਹਨ । ਪੰਚ ਤੋਤਰ ਨਾਮ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਹੀ ਨੀਤੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ 

ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ । 

ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਸਿਰਫ਼ ਮਨੋਰੈਜਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਨਹੀ” । ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਬੁੱਧੀ ਦੀਆਂ 
ਮਾਨਸਿਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ, ਪੁਕ੍ਆਵਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਪੱਧਰਾਂ 'ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚਲੇ ਪਾਤਰ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮੋਹਰੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ 
ਰੱਖ ਕੇ ਮਨੁਖ ਮਨ-ਇੱਛਤ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਆ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕਹਿਣ ਲਈ ਪਸ਼ੂਆਂ, ਪੈਛੀਆਂ, ਰੁੱਖਾਂ, ਸਾਧੂ, ਸੰਤਾਂ, ਰਾਜੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹਥਿਆਰ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਚਿੰਨ੍ਹ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਲੌਕ- -ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉਦੇ। 
ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ :-- ਸਿ 

“ਜਦ ਚਿੜੀ ਤੇਂ ਕਾਂ ਸਾਂਝੀ ਖਿਚੜੀ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਚਿੜੀ ਦਾ ਕਾਂ ਨੂੰ ਚੁੰਝ ਧੋਣ ਲਈ ਭੌਜ ਕੇ 
ਸਾਰੀ ਖਿਚੜੀ ਖਾ ਜਾਣਾ । 

ਸ਼ੋਰ ਦਾ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਇਕ ਜਾਨਵਰ ਖਾਣਾ ਤੇ ਫਿਰ ਖਰਗੌਸ਼ ਵਲੋ" ਉਸ ਨੂੰ ਕਰੋਧ ਵਿਚ ਲਿਆ ਕੇ 
ਖੁਹ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਕੇ ਮਾਰ ਦੇਣਾ । ਸਿ 
ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਤਰਦੇ ਮਗਰ ਮੱਛ ਦੀ ਪਿੱਠ ਤੇ ਬੈਠੇ ਬਾਂਦਰ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਯਾਰ ਕਲੌਂਜਾ 
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ਤਾਂ ਮੈ ਜਾਮਨ ਦੇ ਰੁੱਖ ਤੋਂ ਹੀ ਛੱਡ ਆਇਆ ਹਾਂ । 
ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਬੈਦ ਸ਼ੇਰ ਨੂੰ ਇਕ ਮੁਸਾਫਰ ਵੱਲੋ ਬਾਹਰ ਕੱਢਣਾ ਤੇ ਬਾਹਰ ਆ ਕੇ ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਬੰਦੇ ਨੂੰ 
ਖਾਣ ਆਉਣਾ, ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਜਾਨਵਰਾਂ ਤੋ ਨਿਆਂ ਲੈਣਾ ਤ ਅਖੀਰ ਇਕ ਆਦਮੀ ਵੱਲੋ ਇਹ 
ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਸ਼ੇਰ ਤਾਂ ਇਸ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਆ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਸ਼ੋਰ ਨੇ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਵੜ ਕੇ ਦੇਖਣਾ 
ਤੇ ਆਦਮੀ ਵਲੋ” ਪਿੰਜਰੇ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋ” ਕੁੰਡੀ ਲਗਾ ਦੇਣਾ ਆਦਿ ਸਭ ਵਖੋ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ 
ਨਾਲ ਸੈਬੰਧਿਤ ਲੌਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । 
ਅੱਜ ਦੇ ਬਣ ਰਹੇਂ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਅਸੀਂ ਕੌਧਾਂ ਉਪਰ ਲਿਖੋ ਨਾਅਰਿਆਂ ਨੂੰ ਦੇਖ ਸਕਦ 
ਹਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਬਦਲ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਦੇਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਰੰਤ 
ਕਿਹੜੇ ਨਾਅਰਿਆਂ ਜਾਂ ਬਚਨਾਂ ਨੂੰ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਤਾਂ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾਂ ਹੀ ਦੱਸੇਗਾ । 
(ਸੈਖੋਪ ਰੂਪ) 


ਗਲ 9 


ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਿਆਇਤ 
ਸੋਧ ਦੀ ਲਾਈਫ ਮੈੱਬਰੀ ਰੁ: 250 ਭੇਜਣ ਵਾਂਲੋਂ ਪਹਿਲੇ 50 ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ 
ਜੋਸ਼ ਦੀ ਪੁਸਤਕ _ '“0010100151 10੯੬0 10 
ਰੁਪੈ ਤੁਹਫੇਂ ਵਜੋਂ” ਮੁਫਤ ਭੇਜੀ ਜਾਵੇਗੀ 


ਨੂੰ _ ਭਗਵਾਨ 
ਇ00]306 1926-47--ਮੁੱਲ 60 


1979, 80, 81, 82 ਦੀਆਂ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ-ਬੱਝ)ੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ 
ਲਿਖੋ । ਕੀਮਤ ਫ਼ੀ ਫਾਈਲ ਪੰਝੀ ਰੁਪੰ । ਰਕਮ ਮਨੀਆਰਡਰ ਦੁਆਰਾ ਭੇਜੌ । ਡਾਕ-ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ 
ਹੋਵੇਗਾ । 


ਲਲਲਕ= ==== 


ਸੇਧ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਚੰਦਾ ਜਾਂ ਲਾਈਫ-ਮੈੱਬਰੀ ਭੇਜਣ ਲਗਿਆਂ ਆਪਣ ਸਰਨਾਵੇ ' ਦੇ ਨਾਲ ਪਿੰਨ 
ਨੰਬਰ ਵੀ ਲਿਖੋ ਅਤੋਂ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇ' ਆਪਣੇ ਚਿਟ ਨੰਬਰ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਜ਼ਰੂਰ ਫਿਉ । 
ਬੋਕ-ਡਰਾਫਟ ਜਾਂ ਲੌਕਲ ਚੈਕ ਸਿਰਫ $£0ਸ (61 ੦0009) ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 
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<< = 
ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੁਵਾਲੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-2 


ਸਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਭੱਟੀ 
(ਲੜੀ ਜੋੜਨ ਲਈ ਵੇਖੋ, ਸੋਧ ਜੁਲਾਈ, 1983 ਪੈ. 19 ਤੋ 26) 


੩੩ ੩੩================================<==<<<<<<<=== ਤਤ 


ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆਂ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਕੋਈ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਜਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪਹਿਲਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਾਮਾਨਯ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਕਿਸੇ ਚਿੰਤਕ ਜਾਂ ਆਲੋਚਕ ਦਾ ਅਗਲਾ ਕਾਰਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਦਿਲ ਛੱਡਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ” 
('॥ਯੋਗਸ਼ੀਲ' ਆਲੌਚਨਾ ਸਕੂਲ ਦੇ ਬਾਨੀ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਜੀ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਤੇਜੱਸਵੀ 
ਆਲੋਚਕ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਆਲੋਚਨਾ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਪਹਿਲਾਂ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੋ ਹਨ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਠੂੰ 
ਇਨਾਂ ਆਲੋਚਨਾ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਸਿਰਜੇ ਜਾਣ ਦੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਦਲੀਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਇਹ 
ਖਸ਼ਫ਼ਹਿਮੀ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਕਲਾਕਾਰ ਕੋਲੋ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਵਾਦ ਦੀ ਕਥਾ 
ਕਰਾਉਣੀ ਉਸ ਨਾਲ ਨਾ-ਇਨੁਸਾਫ਼ੀ ਹੈ । ਨਾਅਰੇਬਾਜ਼ੀ ਕਲਾ ਦਾ ਲੱਛਣ ਨਹੀ" । ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਕਵੀ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਚੇਤਨਤਾ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਤੇ ਪਕੜ ਢਿੱਲੀ ਹੋਵੈ ਜਾਂ ਮਜਬੂਤ ਪਰ 
ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਕਾਵਿਕ-ਢੈਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਚੇਤਨਤਾ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਅਗਰਗਾਮੀ ਹੋਣਗੇ ।” ਵਿਸ਼ਵ-ਪੱਧਰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਆਸ਼ਾਵਾਦ 
ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚਾ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਆਲੋਚਨਾ ਸਕੂਲ ਦੇ ਹਿੱਸੋ ਹਹ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਅਜ ਰਚੀ 
ਨਹੀਂ ਗਈ ਜਾਂ ਰਚਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਐਲਾਨ_ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਅਗਰਗਾਮੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਬੜੀ ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਜੇ ਉਹ ਵੀ ਦੱਸ ਦਿੰਦੇ ਕਿ 
ਕਿਹੜਾ ਸਮੁੱਚ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ (10611808)) ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰੈਡੀਕਲ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਉਲਟ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਵਿਚ ਲੰਖਕ 
ਤੋ ਸਮਾਜਕ-ਪਬੰਧ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਲਈ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਭਾਵ 
“ਦਅੰਦਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦ' ਨਾਲ ਲੈਸ ਹੋਣ ਦੀ ਮੈਗ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰਤ੍ਹ 
(ਨਰਸੰਦੇਹ ਹੀ ਇਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰੈਲਫ ਫ਼ਾਕਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
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ਦਾ ਬਦਲ ਕਲਾ ਦੀ 'ਖੱਬ ਪੱਖੀ ਬੋੜੀਮਾਂ' ਵਿਚ ਕੈਦ ਨਹ' ਹੁੰਦਾ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲੋਖਕ ਦੇ ਪ੍ਤਿਬੱਧ 
ਹੌਣ ਨੰ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਬੱਜਰ ਪਾਪ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਆਹਲੂਵ'ਲੀ”ਾ ਸਾਹਿਬ ਸਮਝ ਟਹੇ 
ਹਨ । ਪਰੋਤੂ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਕਲਾਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਲਾ=ਮਕ ਪੱਖ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਜਾਂ 
ਨਾਹਰਿਆਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਨਾਲ ਪੂਰਿਆਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਦਾ ਮਤ ਸੀ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਲੁਪਤ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ ਸਥਿਤੀਆਂ ਚੋ ਉਪਜਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਨਾ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਧੱਕੇ ਨਾਲ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਠੋਸਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਰੈਲਫ ਫ਼ਾਕਸ ਨੋ ਤਾਂ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਬਾਰੇ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੌਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ 'ਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਲੋਖਕ ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ 
ਦੁਅੰਦਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਉਣਾ, ਅਤੀਤ ਵਿਚ ਜੌ ਕੁਝ ਸਮਰੱਥ ਅਤੇ ਜੀਵਤ ਹੈ, 
ਉਸਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਛ ਉਪਯੋਗੀ ਹੈ, ਭਵਿਖ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ ਲਈ ਉਸ 
ਦਾ ਉਪਯੋਗ ਕਰਨਾ ਵੀ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਲੇਖਕ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਹੈ ।8 
ਜਿੱਥੋਂ ਤੀਕ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਉਸ ਬਾਰੇ ਲੂ-ਸ਼ੁਨ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਧੇਰੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਰੂਪ ਚ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ. ਮੈਂ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਵੇ' ਸਾਰਾ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਫਿਰ ਵੀ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜਿਵੇ ਸਾਰੇ ਫੁੱਲਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰੰਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰਤ 
ਸਾਰੀਆਂ ਰੈਗੀਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਫੁੱਲ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀਆਂ । ਨਾਹਰੇ, ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਤਾਰਾਂ, (1616873015) ਪਾਠ- 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕਰਾਂਤੀ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ-ਇਸ ਲਈ ਕਿਊ ਕਿ ਇਹ ਸਾਹਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।9 ਉੱਝ ਟੇਢੇ ਢੈਗ ਨਾਲ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਤੋ` ਨਿਰਲੇਪ ਅਤੇ 
'ਸਾਂਤ-ਅਵਸਥਾ ਚ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪ੍ਰੰਰਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ 
ਸਾਜਿਸ਼ ਦਾ ਡਟਵਾਂ ਵਿਰੌਧ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਸੰਸਕਿ੍‌ਤੀ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੈਧਾਂ ਨੂੰ ਦੁਅੰਦਵਾਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਜਾਰਜ ਲੂੂਕਾਚ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਜਿੰਨੇ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਆਪਣੀ 
ਕੌਮ ਦੇ ਸਾਂਸਕਿਤਕ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਹੋਣਗੇ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਨੀ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਮੌਲਿਕ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੋਰਕੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਚਾਰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਲਾਤਮਕ ਬਿੰਬ 
ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੇ । ਸਗੋ ਕਲਾਤਮਕ ਪੂਰਣਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜੜਾਂ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀਆਂ ਕਰਨੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ । 'ਸਾਹਿਤ ਨਿੱਜੀ ਅਨੁਭਵ ਤੇ ਨਿਰਭੁਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਤੇ ਭਾਵੇ" ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਅਰਥ- -ਪੂਰਣ ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਣ ਇਸ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੇ ।£0 
ਸ਼ਾਇਦ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਵਰਗੇ 01118 1611 ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਲੂ-ਸ਼ੁਨ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਇਸ ਲਈ ਬੈਦ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਬੈਠੇ-ਬਿਠਾਇਆਂ ਉੱਗਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨੇ ਬਹੁਤ ਆਸਾਨ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦਾ ਝੁੱਟ ਹੀ ਪਿਛਾਖੜੀ ਬਣ ਜਾਣਾ ਵੀ ਉਨਾ ਹੀ 
ਆਸਾਨ ਹੈ ।£ 
ਅਮ੍ਰਿਤਾ=ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 

'ਅਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਤੋ“ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਲਈ ਬਿੰਬ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਤਾ 
ਵਿਚੋ ਲਏ ਹਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਬੈਨੇ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਕਦਮ-ਮੋਲਣਾ ਚਾਹਿਆ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਵਾਰੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਤੇ ਬਿੰਬ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ ਲਏ ਹਨ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਸਦੀ ਜਮਾਤੀ 
ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਆਹਲ੍ਹਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵਚਿੱਤਰ ਥੀਸਿਸ 
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ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨਾਂ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਐਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਜਦੋਂ“ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ _ਬਿੰਬ ਮੱਧ-ਸ਼੍ਰੋੋਣਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਜਦੋਂ ਮੱਧ-ਸ਼੍ਰੋ ਣਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੌਤਨਾ ਚੋਂ ਬਿੰਬ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ 'ਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਆਪ ਕਮਲੀ ਦੂਜੀ ਪੈ ਗਈ... ਚਲੋ ਖ਼ੋਰ ੍ ਆਹਲੂ- 
ਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਅੱਜ-ਕਲ_ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਵਿਸੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਿਸਮ ਦਾ ਯੋਗਦਾਨ ਦੇ ਰਹੋ ਹਨ । ਅਸੀ” ੩੧ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਹੀ ਗੱਲ ਪ੍ਰਛਣੀ ਹੈ ਕਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਕਿਹੜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਵੀ ਜਮਾਤ 
ਸਮਝਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਅਸੀ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ 'ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਬਿੰਬ/ਪ੍ਰਿਤੀਕ 
ਵਰਤ ਲਈਏ ਤਾਂ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਬਿੰਬ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਚ, 
ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ? `ਕਰਾਂ=।ਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ' ਵਿਚ ਜਾ ਮੱਧ-ਵਰਗ ਵਿਚ । ਖੜ ਸਿੱਧ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਬਿੰਬ 
ਆਪਣੇ ਤੌਰ ਝੋ ਮਨੁੱਖ਼ ਵਲੋ ਆਪਣੀ ਉਕਤੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਆਕਰਸ਼ਕ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਤੋ ਬਾਅਦ 
ਇਹ ਗੱਲ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਿਸ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਿੰਬ ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਇਹ 'ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਮੌਲਿਕ ਖੋਜ ਹੈ 
ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਸੁਯੋਗ ਆਲੋਚਕ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ” ਕੀਤੇ । ਬਿੱਥ, ਸੋਕਲਪ, ਵਿਚਾਰ 
ਜਾਂ ਕੋਈ ਪ੍ਰ ਵਰਗ ਬਾਹਰੀ ਯਥਾਰਥ ਦਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਜਾਂ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਉ ਬਾਹਰੀ ਯਥਾਰਥ/ਚੇਤਨ' ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ੧00[₹੦1/੦0[€੦1 ਦੇ ਦੁਅਦਵਾਦੀ ਸੰਬੇਧਾਂ 
ਨੂੰ ਹੀ ਕਿਸੇ ਬਿੰਬ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਮੈਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਬਿੰਬ ਨਿਰੋਲ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਜਾਂ ਨਿਰੋਲ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਤਾ ਲਈ ਰਾਖਵਾਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਪਜ ਹੋਵੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਬੁਰਜੁਆ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ 
ਹੈ ਜੋ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਅੰਤਰਮੁਖੀ, ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ 
ਨਿਰਾਧਾਰ ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਉਪਜ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਫਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਸਥੂਲ 
ਗਿਆਨ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤੀ=ਸੁਭਾ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਨਹੀਂ ਇਸ ਤੋ” ਵੀ ਵੱਧ ਕਿ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਅਤੇ ਗਣਿਤ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਤ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾ ਜਮਾਤੀ ਨਹੀ । ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਖੋਜਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੋਟੀ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ 
ਲਈ ਵਰਤ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ” ਪਰ 
ਜਿਵੇਂ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰਾ ਸੁਨੇਹਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਕਾਂ ਲਈ ਨਹੀ” ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੱਖਾਂ ਹਨ ਪਰ 
ਜੋ ਦੇਖਦੇ ਨਹੀ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੈਨ ਹਨ ਪਰ ਜੌ ਸੁਣਦੇ ਨਹੀਂ” । ਸ਼ਾਇਦ ਨਵੀਨ-ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ 
ਰੁਚੀਆਂ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੱਤੇ ਜਾਣ ਤੇ ਬਾਅਦ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਜੀ 'ਅੱਖਾਂ ਬਾਝ ਵੱਖਣਾ ਬਿਨ ਕੇਨੇ 
ਸਣਨਾ' ਵਰਗੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ 'ਗ਼ਿਆਨ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹੋਣ । ਸਮਾਜ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਰ &0805! ੮੦006 ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਝੋਡਾ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ 
ਕਿ ਉਹ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੌਤਰ ਚੋ 'ਦਰਸ਼ਨ' ਨੂੰ ਦੇਸ਼-ਨਿਕਾਲਾ ਦੇ ਦੇਵੇਗਾ । ਪਰੰਤੂ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਉਸਨੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਮਾਣਵਾਦੀ ਦਟਸ਼ਨ (2੦510₹15( 2111056101%) ਇਸ 
ਉਪਰ ਠੌਸ ਦਿੱਤਾ । ਕੁਝ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ_ ਧਰ਼ਮ- -ਯੁੱਧ ਵਿਚ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 'ਚੋਂ 'ਮਕੇਨਿਕੀ ਅੰਸ਼ਾਂ 
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ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਲਈ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਨਿੱਤਰੇ ਸਨ । ਪਰ ਗੱਲ ਕੁਝ ਸਗੋ” 
ਕੁੰਜੀਆਂ ਹੱਥ ਫੜਾ ਆਏ” ਵਾਲੀ ਹੋ ਰਹੀ ਲਗਦੀ ਹੈ । 
ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਨਿਰਾਧਾਰ ਤੁਲਨਾਵਾਂ ਲਈ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਜੇਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਨਾਲੋ“ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਹੋ ਕੇ ਸਿਖ ਮਤ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਨਵੀ' ਪ੍ਰਯੋਗ-ਸੀਲ ਕਵਿਤਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੋਹਨ 
ਸਿੰਘ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲੋ” ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੋਕੇ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਚੋਖਟੇ ਵਿਚ ਕਿਉ” ਨਹੀਂ ਰਹਿ 
ਸਕਦੀ ।£“ ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦਾ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ- 
ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਲੋਖਕਾਂ ਦਾ) ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਤਾਂ ਇਕ ਹੈ ਪਰੇਤੂ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ 
ਕੇਵਲ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਆਪ ਜੀ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਡਾ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ 
ਮਕੇਨਕੀ ਨਹੀ' ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਅਤੇਂ ਨਹਿਰੂਵਾਦੀ ਹੈ । ਝਗੜਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਹਿਰੂਵਾਦੀ ਹੋ ਕੇ 
ਰੈਡੀਕਲ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਹੋਣ ਨੂੰ ਦਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬਸ ਇਸ ਭੰਬਲ=ਭੂਸੋਂ _'ਚੋੱ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਕੋਈ 
ਰਾਹ ਨਹੀਂ” । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਫ਼ਰਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰੋ: ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਪਰਬਤ ਅਭਿਮਾਨੀ' 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੇ ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੈ ਜਿਵੇਂ ਜਲਧਾਰਾ ਅਤੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਪਰਬਤ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ।% ਆਹਲ੍ਹ ਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਕੁਝ ਮਿਹਰ ਕਰ ! ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੰਤਵ ਅਸਪਸ਼ਟ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮਬੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਮਸਲ 
ਨੂੰ ਹੋਰ ਗੋਧਲਾਉਣਾ ਇਸਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਪ੍ਰ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਰੌਲੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰਬਲ ਜਿਹਾ ਯਤਨ 
ਕਿਹਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਨਿਰਥਲ ਮੈ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਨਿਰੇ ਪਯੋਗ 
(ਨਿਰੇ ਬਿੰਬ ਨਿਰੀ ਸ਼ਿਲਪ ਦੋ ਪੱਖ) ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪ “ਕਲਾ ਕੇਵਲ ਕਲ: ਲਈ” ਦੋ 
ਸਮਰਥਕ ਵਿਸ਼ਵ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤਾ ਪ੍ਰੀਤਮ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ 
ਭੰਡਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਵਧੇਰੇ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਗਤਿਵਾਦੀ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਹਨ। ਇਉ, ਇਹ ਲਹਿਰ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਤੌਰ ਉਤੇ ਤਾਂ ਪ੍ਰਗਤਿਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਲਹਿਰ ਹੈ ਪਰ ਕਿਸੇ ਪਾਪ-ਗ੍ੁੰਝਲ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਕਰਨੇ ਝਿਜਕਦੀ ਹੈ ।' (ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਪੈਨਾ 33-34) । 7 1 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਲੀ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 
“ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲੋ" ਤੋੜ ਵਿਛੋੜਾ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ ਸੌਚੇ ਸਮਝੇ ਯਤਨਾਂ ਨਾਲ ਆਰੈਭ ਹੁੰ ਦਾ 
ਹੈ। ਰੌਮਾਂਸਵਾਦ ਤੋ ਬੰਦ ਖਲਾਸੀ ਅੱਜ ਕਲ੍ਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪਰੋਪਰਾਵਾਦ ਤੋ ਬੰਦ ਖਲਾਸੀ ਦਾ ਹ 
ਦੂਜਾ ਨਾਂ ਹੈ ।£ ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਵੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਕਵਿਤਾ ਜੋ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ 
ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੌਧ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਨੂੰ 'ਮਕਾਨਕੀ' ਗਰਦਾਨ ਦੀ ਹੈ ਆਪਣੇਂ ਸਰ 
ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਵਿਜੋਗੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਾਰਥਕ 
ਸੰਚਾਰ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣੀ ਹੌਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਅਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ _7ਿ3&0₹0(₹6 
ਟੁੱਟੇ-ਫੁੱਟੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਮਨੋ-ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਸੁੰਦਰ ਵਰਣਨ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਸਾਹਿਤ ਕਿਉ'ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਾਰਣ ਇਸ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤੇ ਰੂਪਾਤਮਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਜਕ-ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਹੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਅਤੇਂ ਸਲਾਹੁਣ ਯੋਗ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਲੇਖਕ[ਕਵੀ ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ ਨਾਂ 
ਕੇਵਲ ਆਪਣੇੰ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ਸਗੋ ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਰੋਈ ਸੇਧ ਵ 
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ਦੇਣੀ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸੰਕਲਪ ਕਿਸੇ ਹਸਪਤਾਲ ਦੇ '£5ਟ036₹ ₹'੩੦0' ਲਈ ਤਾਂ 
ਇਕ ਚੰਗਾ ਕੇਸ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਹੀ” । ਇਸ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਪਰੌਪਰਾਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
ਵਿਚ ਇਕ ਚਤੁਰ ਸ਼ਬਦ-ਜਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਿੱਥੋ' ਤੀਕ ਰੌਮਾਂਸਵਾਦ ਤੋ ਬੈਦ 
ਖਲਾਸੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਇਸ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰੋ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਧੇਰੇ ਸਾਰਥਕ ਹਨ, 'ਸਾਂਝੇ ਸੱਚ ਤੇ 
ਕਿੱਜੀ ਸੱਚ ਵਿਚਾਲੇ ਸਾਰੇ _ਸੋਬੋਧ ਇਕ ਇਕ ਕਰਕੇ ਟੁੱਟ ਰਹੇ ਹਨ--ਤੇਂ ਅਜੋਕਾ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਵੀ ਸਾਂਝੇ ਜਗਤ ਦੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਅਵਸਥਾ ਤੋ" ਛਿੰਨ ਭਿੰਨ ਹੋ ਕੇ ਸੁਪਨ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਨਿਵੇਕਲੀ ਨਿੱਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਜੇਹ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਜੇ ਕੌਈ ਮਹੱਤਤਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ 
ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ ਵਿਮਕਤੀ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਵਰਨਣ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗੀ । (ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਪੰਨਾ-233) 
ਪਰੰਪਰਾਵਾਦ ਦਾ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਸਾਰਥਕ, ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਹੈ, 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹੁਣ ਤੀਕ ਕ ਫ਼ੀ ਚਾਨਣ ਹੋ ਗਿਆਂ ਹੋਵੇਗਾ । ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਆਪ ਹੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸਥਾਪਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ[ਸਾਹਿਤਕ 
ਅਮਲ ਦੋ ਬਿਲਕੁਲ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 'ਭੂਤ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਵਵਚ ਵਿਚਰਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਯੁਗ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਡ੍ਰੰਘਾਈ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਵਿਚ ਹੀ 
ਕੋਈ ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਸਹੀ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 2 
ਜਿੱਥੋਂ ਤੀਕ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤ ਸੋਬੋਧੀ ਕੁਝ ਅਤਿ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਅਤੇ ਮੂਲ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਆਹਲ੍ਹਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਨਾ ਕੇਵਲ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਸਗੋ” ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਵੀ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈਂ । 
ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਕਲਾਤਮਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਸਹੀ ਦੁਅੰਦਵਾਦੀ ਇਤਿਹਾਸਵਾਦੀ ਸੰਕਲਪ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ', 
ਆਰਥਕ ਪੱਖ ਇਕੋ ਇਕ ਨਿਰਪੇਖ ਨਿਰਧਾਰਤ ਤੱਤ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਇਕ ਨਿਰਧਾਰਕ ਤੱਤ ਹੈ ; 
ਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾਵਾਦ, ਭਾਵੇ ਨਿਅਇਕ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਆਰਥਕ, ਦੁਅਦਵਾਦੀ ਇਤਿਹਾਸਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਵਰਗ 
ਨਹੀਂ ।੭ ਆਪ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਕ ਰੂਪ ਵਜੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਰ- ਉਸਾਰ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਕੱਟੜਪੰਥੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਉਨਟ ਉਹ ਨੀ'ਹ|ਉਸਾਰ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਇਕ ਪਾਸੜ 
ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾਵਾਦੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨੀਂਹ ਉਸਾਰ ਦੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਦੁਐਦਵਾਦੀ ਸੋਬੋਧਾਂ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਨਿਸ਼ਕ੍ਰਿਆ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਦੀ ਥਾਂ ਨੀਂਹ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਸਮਰੱਥ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜੋ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇਂ ਕਾਰਣ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਲੇਖਕ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਬੌਧਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਲੇਖਕ ਦੀ 
ਯਥਾਰਥ ਪਤਿ ਸਮਝ ਦੇ ਇਕ ਅਨਿੱਖੜ ਐਗ ਵਜੋ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਨਿਰਪੱਖ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਉਲਟ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੁੱਧ-ਕਲਾ 
ਪਤਿਬੱਧਤਾ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਸਮਾਜਕ 
ਤਬਦੀਲੀ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਰਾਹੀ" ਜਨ- ਸਮੂਹ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬ ਕੇ 
ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਪੈਂਦਾ ਕਰਕੇ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਭਾਗੁ ਲੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਨਹੀ` ਤਾਂ ਉਸ 
ਦੀ ਪਤਿਬੱਧਤ' ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਜਾਂ ਬੋਧਿਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਕਲਾਤਮਕ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਖ਼ੁਦ-ਮੁਖਤਾਰ ਹੋ'ਦ ਨੂੰ ਅਛੋਹ ਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰ] ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਦਾ ਰੋਲ ਨੀਤੀਵੇਤਾ 
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ਤੋ` ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰਾ ਹੈ ।?8 

ਆਹਦੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਧਾਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਉਹ 
ਨੀਂਹ ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਵਿਚਲੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧੜ ਅਤੇ ਇਤਹਿਰੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਗਤੀ- 
ਸ਼ੋਲ ਦੁਐਦਵਾਦੀ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹ) ਉਹ ਆਰਥਕ 
ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਨਿਰਪੇਖ ਤੱਤ ਜਾਂ ਇਕੋ ਇਕ ਨਿਰਧਾਰਕ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਵੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਨਿਉ” ਕਿ ਇਸੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕਣ ਤੋ' ਹੀ ਉਹ ਪਰੋਪਰਾਵਾਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਲੋਚਨਾ ਦੀ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਨੰ ਗਲਤ 
ਘਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰੋਤੂ ਆਪਣੀ ਵਿਹਾਰਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਉਹ ਇਸੇ ਗ਼ਲਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜ'ਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਸੈਕਟ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਆਲੱਚਨਾ ਦੇ ਸੋਕਟ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਤੱਥ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪੂਰਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਪ੍ਰਵਰਗਾਂ ਚੋ“ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀ” ਹੋਈ । ਇਸ ਤੌ ਵੀ ਵੱਧ ਇਹ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਵਿਵੋਕਹੀਣ 
ਮਿਲ-ਗੋਭਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਾਡੀ 'ਮਿਸ਼ਰਤ ਆਰਥਕਤਾ' ਵਾਂਗ ਹੀ ਭੁਲੇਖੇ ਖੜੀ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੀ ਹੈ । 
ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ' ਕਿ ਇਹ ਸਥਾਪਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚਲੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਜੋ ਇਹੀ ਗੱਲ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿ੩, ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜਾਂ ਅਤਰ ਸਿੰਘ 
ਕਹਿ ਦੇਣ ਤਾਂ ਵਿਧੀ “ਮਕੌਨਕੀ'' ਅਸ਼ਾਂ ਦੀ ਧਾਨਣੀ ਹੋ ਜਾਦੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹ "ਫ਼ ਮਾਨ' _ਆਹਲੂਵਾਣੀਆ 
ਸਹਿਬ ਜਾਰੀ ਕਰ ਦੇਣ ਤਾਂ “ਡਾਇਲੰਕਟੀਕਲ'' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ 'ਰੌਡੀਕਲ 
ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ “ਨਹਿਰੂਵਾਦੀ' ਤਾਮਰ-ਪੱਤਰ ਜੋ ਹੈ । 

ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕ ਰੁਮਾਂਸਵਾਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਅਮ੍ਰਿਤਾ ਰੇਮਾਂਸਵਾਦੀ ਸੰਵੇਦਨਾ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਨਹੀ _ਉਹ ਲ'ਜ਼ਮੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਹੈ 
ਭਾਵੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਗਟਾ-ਸਾਧਨਾਂ ਵਜੋ ਰੋਮਾਂਸਵਾਦੀ ਤਕਨੀਕਾਂ, ਬਿੰਬਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰੰ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਰੋਮਾਂਸਵਾਦੀ ਸੈਵੇਦਨਾ ਵਾਲਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਯਥਾਰਥਵਾਦ) 
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ਪ੍ਰਗਟਾ-ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿਕ-ਢਾਂਚੇ ਨੰ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਰੰਗਤ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ।% ਸੇਖੇਪ ਵਿਚ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਸੰਵੇਦਨਾ ਤੇ ਵਿਧੀ ਵਿਚਲੇ 
ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਅਨੁਭਵ/ਪ੍ਰਗਟਾ ਵਿਚਲੀ ਵਿਰੋਧਤਾ 
ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ । 

ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਣਾ ਨਿਰਾਧਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ਕਿ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ ਦੀ ਸੰਵੇਦਨਾ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾ-ਵਿਧੀ ਰੁਮਾਂਸਵਾਦੀ ਹੈ ? ਪੁੰ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਰੋਮਾਂਸ- 
ਵਾਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਧੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਹੈ ? ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਚਾਰ (ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸਾਹਿਤਕ ਬਿੱਥਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਫਾਹੀ" ਪੇਸ਼ ਹੰਦੇ ਹਨ), ਹੀ ਆਲੌਚਕ ਦੀ ਵਸਤੁ ਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਸਥਾਪਨਾ ਸੰਵੇਦਨਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾ- -ਵਿਧੀ ਵਿਚਲੇ _ਦੁਅੰਦਵਾਦੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਸਮੱਸਿਆ ਹੀ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਐਮਿ੍‌ਿਤਾ-ਪ੍ਰੀਤਮ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਹੀ“ ਕਰ 
ਸਕੇ । ਸਮੱਸਿਆ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਵੇਦਨਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਹੈ ਸਗੋਂ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਵੇਦਨਾ ਹ 
ਰੁਮਾਂਸਵਾਦੀ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾ-ਵਿਧੀ ਵੀ ਰੁਮਾਂਸਵਾਦੀ ਹੈ। ਇਉ” ਕੁਝ 
ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦੇ ਸਰਲ-ਅਰਥੀ ਸਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦੇ ਸਤਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਆਧਾਰ 
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ਤੇ ਹੀ ਹਿਸੇ ਦੇਖਤ ਦੀ 7ਚਨਾ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਨਹੀ” ਬਣ ਸਕਦੀ । 
ਪ੍ਯਗਸ਼ਲ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਹ ਚਿੰਤਕ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਪੱਖ ਰੂਪ ਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਪੇਖ ਰੂਪ 'ਚ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਨਿਰਪੇਖ ਤਾਕਤਾਂ ਜਿਵੇਂ ਰੱਬ, ਰਾਜ ਤੋਂ ਪਾਰਟੀ ਤੋ” 
ਇਨਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਹੈ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਅਤੇ ਸੂੰ-ਵਿਯੋਗ 'ਚ _ਢਾਲਣਾ ਤੋਂ ਪਰੰਪਰਾ ਦੁਆਰਾ 
ਸਥਾਪਤ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਰੂਪਾਂ ਤੋਂ ਵਿਜੋਗ ।55 ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਇਕ ਸਥੂਲ ਸਮਾਜਕ 
ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋ ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਮਨੋ-ਵਗਿਆਨਕ ਕ੍ਰਿਆ ਵਜੋ” ਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਵਿਯੋਗ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ । 3. ੧੬52705 ਅਨੁਸਾਰ 
ਪੁੰਜੀਵਾਦ ਤੋ ਪੂਰਵਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਲਾਕਾਰ ਸਮਾਜਕ-ਸੋਗਠਨ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ 
ਪੁੰਜੀਵਾਂਦ ਵਿਚ ਉਹ 'ਧਿਰਕਾਰੇ ਹੋਏ' ਜਾਂ 'ਬੇਗਾਨੇ' ਹੋਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈਢਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ 
ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ'ਪੈਸੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਉ” ਵਪਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਮਨੁੱਖ ਪੈਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।“ 
ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਖੇਪ ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
ਪਹਿਲੀ ਗੁੱਲ ਇਹ ਕਿ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਚਿੰਤਕ ਦੀ ਆਲੋਚਨ' ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਠ 
ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ 'ਕਾਵਿ' ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੀਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ । ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਕੇਵਲ 
ਆਧੁਨਿਕ-ਕਾਲ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਵਸਤੂ ਬਣਾ ਸਕੀ ਹੈ । ਇਸਤੋ“ ਵੀ ਵੱਧ ਆਪਣੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਕਵੀਆਂ ਜਿਵੇਂ' ਪ੍ਰੋ. ਮੰਹਨ ਸਿੰਘ, ਅਮ੍ਰਿਤਾ-ਪ੍ਰੀਤਮ, ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ, ਜਗਤਾਰ, ਸੁਖਪਾਲਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਹਸਰਤ, ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ ਮੀਸ਼ਾ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਸ਼ਲੱਸ਼ਣ ਅਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੀ 
ਥਾਂ, ਉਨ੍ਹਾ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਕ-ਅੱਧ ਪੱਖ ਤੀਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹੀ ਹੈ । ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਕੇਵਲ ਇਕ 'ਨਜ਼ਮ' 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਕੇ ਸਾਹਿਤ-ਬਾਹਰੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਤੇ ਧਿਆਨ-ਕੇਦ੍੍‌ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਿਰੋਲ 'ਕਾਵਿ-ਕ੍ਰਿਤ' ਉਪਰ ਧਿਆਨ-ਕੇੱਦ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਲੌਚਕ ਦੀ ਥਾਂ ਲੇਖਕ 
ਨੂੰ ਵਪੇਰੇ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 'ਕੌਣ ਹੈ ਮੇਰੇ ਕੱਲ੍ਹ ਦਾ ਵਾਕਿਫ਼' ਜਗਤਾਰ ਦੀ ਇਕ ਨਜ਼ਮ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ 'ਨਜ਼ਮ' ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਵਿਹਾਰਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਕੇਵਲ 
ਇਕ 'ਨਜ਼ਮ' ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਰਥਕਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਰ 
'ਨਜ਼ਮ' ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਔਗ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਕਵੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਐਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਉ” 
ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਜ਼ਮ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤ' ਸਮੁੱਚ ਅਤੇ ਅਗ ਦੇ ਦੁਅਦਵਾਦੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ“ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਸਹੀ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਨਾਲ ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਜ਼ਮ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਲੇਖਕ ਦੀ ਸਮੁੱਚ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਕਹਿਰਾ, ਇਕ ਪਾਸੜ, ਪ੍ਰਸੈਗ-ਬਾਹਰਾ ਅਤੇ ਸਤਹੀ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ । 
ਦੂਸਰੇ ਇਹ ਵਿਧੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਮਾਜਕ-ਮਨੁਖੀ ਸਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੂਕਤ ਬਿੰਖ਼ਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੀਕ ਸੀਮਤ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਨਿਰੋਲ ਟੈਕਨੀਕਲ 
ਜਾਂ ਰੂਪਗਤ ਅਧਿਐਨ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਆਧਾਰ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਹੀ ਵਿਧੀ ਸਾਡੇ ਅਜੋਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਵਧ ਰਹੀ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ 
ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਹੀ ਟੇਫੋ ਢੋਗ ਨਾਲ ਜਾ/ਦਜ਼ ਠਹਿਤਾਉੱ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਜੜ੍ਹਾਂ ਅੱਗੇ ਉਪਤਲੀ 
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ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ-ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰੋਲ ਵਿਚ ਵੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ 
ਫ਼ੰਡਰਿਕ ਜੇਮਸਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਦੁਅੰਦਵਾਦ ਦਾ ਮੈਤਵ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਤੋ ਮੁਕਤ 
ਕਰ ਕੇ, ਸਾਨੂੰ ਸਾਰੇ ਆਪੇ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਸਾਡੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਚੋ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਅਸਲ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ।9& ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ 
'ਦੁਅਦਵਾਦ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਜਿਸ ਸਪਸ਼ਟਤਾ, ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ 
ਲਈ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ ਉਹਦੇ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਰਿਣੀ ਰਹੇਗੀ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਦੂਜੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਵਿਆਪਕ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ ਸਾਮਿਅਕ ਅਤੇ ਇਕ-ਪਾਸੜ 
ਹੌਣ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਇਕ ਕਾਰਣ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈਂ ਕਿ ਇਹ 
ਆਲੌਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਮੂਲ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਰਵ-ਸਥਾਪਿਤ ਆਲੌਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਸ਼ਵ- 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ ਆਧਾਰਿਤ ਵਿਰੋਧ ਵਜੋ ਸਥਾਪਤ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਖੇਤਰ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
ਨੂੰ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਕਾਰਣ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਆਲੌਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਸਮੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪਾਂ, ਸਾਹਿਤ-ਲਹਿਰਾਂ, ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵਖ ਵਖ ਕਾਲਾਂ 
ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਉਪਰ ਲਾਗੂ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਸਾਂਝੇ ਆਧਾਰ ਵਾਲੇ ਵਿਆਪਕ ਆਲੋਚਨਾ-ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਤੋ" ਅਸਮੱਰਥ ਰਹੀ ਹੈ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਪ੍ਰਯੋਗ-ਸ਼ੀਲ ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤ-ਕਿ੍‌ਤ ਨੂੰ 
ਉਸਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜਕ-ਸਾਂਸਕਿ੍‌ਤਕ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ 
ਚਚਨਾ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਟੈਕਨੀਕ (ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਹੀ) ਆਪਣਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਬੁਰਜੁਆ 
ਰੁਝਾਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੋ ਮੂਲੇ” ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਵਖ ਵਖ ਖੇਤਰ ਹਨ । 

ਕਿਸੇ ਇਕ ਅਨੁਭਵ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਲੌਚਕਾਂ ਜਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਲਈ 
ਰਾਖਵੀ” ਕਰ ਦੇਣਾ ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਔਤਰਮੁਖਤਾ ਦਾ ਨਤਾੀਜਾ ਹੈ। “ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ 
ਅਨੁਭਵਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਅਤੇ ਪ੍ਰਯੋਰਸ਼ੀਲ ਆਲੌਚਕ|ਲੇਖਕਾਂ ਵਲੋ ਅਪਣਾਈ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚਲੇ 
ਮੁਲ-ਵਖਰੇਵੇ“ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇਂ ਨਿਰਾਧਾਰ ਧਾਰਣਾ ਹੈ ਜੋ ਆਲੋਚਨਾ ਵਰਗੇ ਵਿਲੱਖਣ ਗਿਆਨ-ਸ਼ਾਸਤ੍੍‌ ਨਾਲ 
ਇਕ ਬੌਧਿਕ ਬੇਈਮਾਈ ਕਰਨ ਦੇ ਤ੍ਰੱਲ ਹੈ । 


ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ 
ਏਕਤਾ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ 
ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਰੋਂਧ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਯੋਗ, ਪ੍ਰਗਤੀ 
ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਜੇ ਉਹ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਹਨ ਤਾਂ ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਉ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਲੌਚਨਾਤਮਕ ਅਮਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਆਲੌਚਨਾ-ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਮੂਲ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਆਲੋਚਨ' ਵਸਤ੍ਰ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੇ ਦੁਐਦਵਾਦੀ ਸੰਬੈਧਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਤਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦ) ਹੈ ਪਰਤ ਵਿਵਹਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਲੋਚਨਾ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਸਤੂਗਤ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਥਾਂ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕੌ ਵਲ ਰੂਪ-ਪੱਖ (ਜਿਵੇ ਬਿੰਬ ਆਦਿ) ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ ਅਗਾਂਹ ਨਹੀ” 
ਜਾਂਦੀ । ਉਹ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜਕ-ਵਸਤ੍ਰ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਲੱਭ ਕੇ ਦਿੜ੍ਰ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਿਰੋਲ ਰਚਨਾ ਦੀ 'ਟੈਕਨੀਕ' ਦੀ ਚੀਰ-ਫਾੜ ਕਰਨ ਦੀ ਰੂਪਵਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
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ਅਜਿਹੀ ਵਿਧੀ ਬਾਰੇ ਇਕ ਆਲੌਚਕ ਨੌ ਠੀਕ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਅਜਿਹਾ ਅਧਿਐਨ ਨਿਰੋਲ ਮਕਾਨਕੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ-ਕਿਤ, ਅਨੁਭਵ |ਵਿਚਾਰ[ਮਨੁੱਖੀ ਕੀਮਤ ਦੀ ਇਕ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਆਂਗਕ ਸਜਿੰਦ 
ਇਕਾਈ ਦੀ ਥਾਂ ਮਸ਼ੀਨ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਵਾਹਹੀਨ ਸੋਰਚਨਾ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦੀ ਹੈ ।$ ਇਹ ਪਹੁੰਚ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਸਿਰਫ਼ ਨਿੱਜੀ-ਪਹੁੰਚ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਸਲੇ (ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ) ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿਤਾਂ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਇਕ ਹੋਰ ਅਜਿਹ' ਪਾਪ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਬਹੁਤ 
ਤਰੱਲੋ-ਮੱਛੀ ਹੰ ਦੇ ਹਨ । ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਰੋਂਧ ਨੂੰ ਉਹ “ਰੱਬ' ਆਦਿ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਨਿਰਪੇਖ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਕੇ ਵਧੇਰੇ ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਦੇ ਵੀ ਲੇਖਕ ਦੇ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਹੋਣ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਨਹੀ” ਸਮਝਦੀ । ਪਰੰਤੂ ਆਹਲੂ- 
ਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭੁੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਾਰਟ) ਵਿਚ ਬੋਠੇ ਸਾਰੇ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਸੂਝਵਾਨ ਚਿੰਤਕਾਂ 
ਵਜੋ ਨਾ ਸਮਝਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਫ਼ੌਜੀ-ਜੁੰਡਲੀ ਦੇ ਡਿਕਟਟਰਾਂ ਵਾਂਗ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲੇਖਕ 
ਤੋ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਲੰਨਿਨਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ 
ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਾਰਟ) ਨਾਲ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਹੋਵੇ । ਕਿਉਂਕਿ ਪਾਰਟੀ ਹੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਇਕ 
ਸੰਗਠਿਤ ਅੰਗ ਵਜੋ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿਤਾਂ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਨਾਂ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੋ` ਕੋਈ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪਾਰਟੀ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀ, ਬਿਨਾ ਇਨਕਲ'ਬੀ ਪਾਰਟੀ ਤੋ? ਕੋਈ ਇਨਕਲਾਬ 
ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ । ਹਾਂ, ਇੱਥੇ ਇਹ ਦਿੜ੍ਹ ਕਰਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਲੌਖਕ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੋਂ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਉਸਨੂੰ ਨਿਰੌਲ ਪਾਰਟੀ-ਸਕੂਲਿੰਗ ਦੇ 
ਸਿਰ ਤੇ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਜਾਂ ਟਾਲਸਟਾਇ ਨਹੀ ਬਣਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਮਕਾਨਕੀ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਸਾਰੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਡਟਵਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕ)ਤਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਅਤੇ ਸੁਤੇਤਰ 
ਹੋਂ ਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਮ'ਓ-ਜ਼ੇ-ਤੰਗ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜੋਕੇ ਸੋਸਾਰ ਚ ਹਰ ਕਲਾ, ਹਰ ਸਾਹਿਤ 
ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੌਸ਼ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਸਮਰਥਕ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਕਿ ਕਲਾਤਮਕ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਟ੍ਰਾਟਸਕੀ ਦੇ ਪੇਰੋਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਦਿੱਤੀ ਜੋ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕਲਾ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਸਨ ।? ਡਾ: ਆਹਲੂ- 
ਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਟਾਟਸੋਕੀ ਦੇ ਤਾਂ ਨਹੀ" 'ਅਕਾਲ-ਪੁਰਖ” ਦੇ ਹੀ ਪੈਰੋਕਾਰ ਕਹੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਕ ਰੂਸੀ ਵਿਦਵਾਨ ਆਈ. ਸੇਰੇਬਰੀਆਕੋਵ ਨੇ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਸਲ ਜਮਾਤੀ 
ਖਾਸੇ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਵਜੂਦ ਦੋਸ਼ ਦੇ ਅਦਰੋਂ' ਤੋਂ ਬਾਹਰੋ” ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿੱਚੂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦੇ, ਪੈਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦ। ਕੋਈ ਪੁੱਛ ਨਹੀ ।£7 
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ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਸਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇ ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਸੱਚ ਪਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ 


ਨਰਿੰਦਰ ਨਿੰਦੀ 
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ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਚਿਤਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਥੀਮ ਕਿਸੇਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਹੀ 
ਹੀ ਹੋਦ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਚਿਤਰੇ ਜਾਣ ਦਾ ਭਾਵ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣਾ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ ਸਿਆਸੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਿਆਸੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਚਿਤ੍ਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਰੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਮਾਨਵਤਾਵਾਦੀਂ 
ਹੋਵੇ । ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਜਿੱਥੇ ਸਿਆਸੀ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਨਾਵਲ ਨੂੰ 
ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ ਦੇਣ ਲਈ ਇਸ ਵਿਚ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਟੇਕ ਵੀ ਲੈਣੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । 
ਸੋ ਜਦੋ ਅਸੀ' ਰਾਜਸੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਰਾਜਸੀ ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਚਿਤ੍ਣ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਇਸ ਰਾਹੀ” ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਉਸ ਲਹਿਰ ਪ੍ਰਤਿ ਪਹੁੰਚ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਲਹਿਰ ਪ੍ਰਤਿ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ” ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਕੇਵਲ ਪਾਤਰ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ” 
ਚਿੱਤਰਦਾ ਸਗੋ ਉਸਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਪ੍ਰਤਿ ਯਥਾਰਥ-ਬੋਧ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਵੀ ਨਾਵਲ ਦੀਆਂ 
ਰੂਪ ਜੁਗਤਾਂ ਵਿਚ ਸਮੋੱਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਕੇਵਲ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਕ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਸੈਬੰਧ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ : 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਨਹੀ” ਵਿਚਰਦੇ ਸਗੋ” ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਲਈ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਹ ਸੈਘਰਸ਼ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਤਵ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਹੱਦ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਖਾਸ ਹਿੱਸਾ 
ਪਾਉ”ਦੇ ਹਨ। 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹੋੱਦ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਜੀਵਨ ਦੇ ਯਥਾਰਥ 
ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਸੌ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸੰਬੌਧਾਂ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜਟਿਲ 
ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਰਾਜਸੀ ਨਾਵਲ ਦੀ ਮੁੱਖ ਲੌੜ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
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ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜ, ਸਾਹਿਤ` ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਰਿਸ਼ਤੋਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ' ਪਵੌਗਾ । ਇਸ ਸਾਰੇ 
ਵਿਸਲੋਸ਼ਣ ਰਾਹ)? ਹੀ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰੁਤਬਿਆਂ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ 
ਸਾਂਝਾ ਤੇ ਆਰਥਕ ਵਿਰੋਂਧਾਂ ਦੇ ਜਟਿਲ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਹੁਪਾਸਾਰੀ ਤੇ ਸੂਖਮ ਵੈਰਵਿਆਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਰਖ ਕੰ ਹੀ ਕਰ ਸਕਾਂਗੇ। 

ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਕੁਝ ਖਾਂਸ ਪੈਟਰਨ ਜਾਂ ਪੈਟਰਨਾਂ ਰਾਹੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਉਦਯੋਗਿਕ ਵਿਕਾਸ ਕਾਰਣ 
ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਦਾ ਰੂਪ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਤੇ ਸੱਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੋ ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਵੇਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਕਿਉਕਿ ਪੂੰਜੀ ਰਾਹੀ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਪੂੰਜੀ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਲੁੱਟ ਨੂੰ ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਸੀ ਇਸ 
ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਲੋਟੂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਸਿਸਟਮ ਨਾਲ ਸੱਨਅਤੀ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਟੱਕਰ ਤਿੱਖੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਰੰਤ੍ਹ, ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰਬੰਧਕੀ ਲੋੜਾਂ ਲਈ ਜਿਸ 
ਖ਼ਾਸ ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹ ਮੱਧ ਵਰਗ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮੱਧ ਵਰਗ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 
ਪ੍ਰਬੰਧਕੀ ਗਤੀਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚ ਫਿੱਟ ਹੋਣ ਲਈ ਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਰਾਰਣ ਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ, ਇਸਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਕੋਈ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ 
ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਆਪ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । ਸਗੋ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸਦੀ 
ਸਮਾਜਕ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਤ ਲਈ ਅਸੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਉਸਦੀ ਸਮਾਜਕ ਪੌਜ਼ੀਸਨ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ 
ਮਨੁੱਖੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇ ਸਿਰੇ ਤੋ ਵਿਉੱਤਦਾ ਹੈ । ਪਰੈਤ੍ੂ, ਨਵੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਨ 
ਇਕ ਦਮ ਨਹੀ” ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਸਗੋ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀ ਜਟਿਲ ਸਿਸਟਮ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਜਿੱਥੇ ਆਰਥਿਕ ਆਧਾਰ ਨਿਰਣਾਇਕ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਉਸਾਰ ਬੜਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੂਰਣ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਹਰੇਕ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਿਕ ਪੌਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੀ ਬਰਕਰਾਰੀ ਲਈ ਸਮਾਜਕ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਵਰਗੀ ਸਮਾਜਕ 
ਪੌਜ਼ੀਸ਼ਨ ਜਾਂ ਸਾਮਾਨ ਸਮਾਜਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਵਾਲੇ ਹੋਰ ਸਮਾਜਕ ਗਰੁੱਪ ਜਾਂ ਗਰੁੱਪਾਂ ਨਾਲ 
ਨਾਤਾ ਜੌੜਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਨੂੰ ਜਿਥੇ ਆਪਣੀ ਹੋਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਗਰੁੱਪਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਦਿਆਂ 
ਸਮਾਜਕ ਕਤਾਰਬੰਦੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪੌਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਤਕੜਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਕਤਾਰਬੋਦੀ ਉਸਨੂੰ ਅਧਿਕਾਰਸ਼ਾਲੀ ਗਰੁੱਪਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਦੀ ਅਵਸਥਾ _ਵਿਚ 
ਖੜਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੀ ਬਰਕਰਾਰੀ ਲਈ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਗਰੁੱਪਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੇ 
ਦਾਅ-ਪੇਚ ਉਸ ਗਰੁੱਪ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਆਪਸ ਵਿਚ ਦਵੇਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਆਰਥਿਕ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਤੋਂ” ਹੁੰਦਾ ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਉਸਾਰ 
ਵੀ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਨ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਆ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ-ਸ੍ਰੰਤ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਤੋ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਆਪਸ) ਸਬੈਧ 
ਬਾਰੇ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਬੜੇ ਪ੍ਰਬਲ ਹਨ । ਇਕ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਾਹਿਤ ਤੋ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਬੜਾ ਨੇੜਲਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਵੀ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਬੜਾ ਹੀ ਜਟਿਲ ਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ । ਪਰੌਤ੍ੂ, ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਈ ਦੇਣ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਧੜੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਹਿਤ 
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ਰਿ ਲਾ 


ਦਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸਬੋਧ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਸਹਿਤ, ਸਾਹਿਤ ਹੀ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਸਗੋ 
ਪ੍ਰਾਪੰਗੈਡਾ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ ਨਿਰਲੇਪ ਰੱਖਣ ਦਾ 
ਸੁਝਾਅ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਪਰੰਤੂ, ਇਸਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ 
ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਲੁੱਟੀ'ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਹਮਦਰਦੀ ਕਰਵਾ ਕੋ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਸਰਬਨਾਸ਼ 
ਲਈ ਸੱਦਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ, ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । 
ਜਿਸਨੂੰ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਨੇ 'ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਕਲਾ ਦੀ ਅਖੰਡ ਏਕਤਾ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਨਾਵਲ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸਦੀ ਉੱਤਪਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਸੰਭਵ ਬਣਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਸਮੋ ਤਕ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਤੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਅਸੋਤੁਲਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਲੱਖਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਕਾਬਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੇ 
ਸ਼ਰੰਣੀਆਂ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਾਰਣ ਤੋ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਮਾਜਕ ਤਨਾਉ ਕਾਰਣ 
ਨਾਵਲ ਵਰਗ-ਸੰਘਰਸ਼ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਥਾਨ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਜਮਾਉਣ ਲਈ ਸਿਆਸੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮੁੱਚੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਿਛੌਕੜ 
ਵਿਚ ਉਲੀਕਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਅਮੂਰਤ ਤੇ ਆਰਥਿਕ ਸਬੰਧਾਂ ਜਾਂ 
ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਾਹਣ ਨਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸਗੋ" ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਂਸਕ੍੍‌ਤਕ 
ਮਧਿਅਸਥਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਕਿਉ'ਕਿ ਬੜੇ ਜਟਿਲ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਚਿਤਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪੁਕ੍ਿਆ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨਾਲ ਬੜਾ ਡੂੰਘਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਹੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਤੋ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰਜ- 
ਸ਼ੀਲਤਾ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਯੋਗਤਾ ਦੀ ਮੌਗ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰੀ ਗਿਆਨ 
ਰਾਹੀ` ਨਾਵਲਕਾਰ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਗਿਆਨ ਪੁਦਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਹੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਪਾਤਰਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਣਾ ਪੈਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਹਾਲਾਤ ਅਧੀਨ ਚਿਤਰਨ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਸੀ' ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਪਾਤਰ ਇਸ ਲਈ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿਉ'ਕਿ 
ਨਾਵਲ ਦਾ ਕੈਮ ਸੈਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਕਰਨਾ ਨਹੀ', ਸਗੋ” ਸਮੁੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕਰਨਾ ਹੈ । 
ਸੋ ਪਾਤਰਾਂ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਆਪਸੀ ਸਬੰਧਾਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਹੋਂਦ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਰਾਹੀ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਸਬੰਧਾਂ 
ਨੂੰ ਚਿਤਣ ਲਈ ਲੇਖਕ ਤੋ" ਇਹਨਾਂ ਸਬੇਧਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਹੀ 
ਉਹ ਵਾਸਤਵਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਚਿਤੁਣ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਣਗੇ । ਪਰੰਤੂ, ਕਈ ਵਾਰ ਨਾਵਲਕਾਰ 
ਆਦਰਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਕਾਹਲ ਵਿਚ ਪਾਤਰ-ਚਿਤੁਣ ਵਲੋ“ ਅਣਗਹਿਲੀ ਵਰਤਣ ਲੱਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ 


ਸਥਿਤੀ ਵਿਮੁਖਤਾ ਕਾਰਣ ਉਹ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਭਾਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਆਪ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 


ਦਖਲ ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਉਸਦੀ ਰਚਨ' ਕਲਾਤਮਕ ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਉਣੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੁੱਖ ਲੱਛਣ ਜਿਥੇ ਰਾਜਸੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ 
ਉਥੇ ਇਸਦਾ ਮਕਸਦ ਉੱਸ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਤੇ ਲਹਿਰ ਤੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਅੜਿੱਕਾ ਬਣਨ ਵਾਲੇ 
ਭੁਲਾਂਦਰਿਆਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ ਬਾਰੇ ਸ਼ੋਕੇਂ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਵੀ ਹੈ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਦੀਆਂ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਦਰਸਾਈਆਂ 
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ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ :--- 

1. ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪਯੋਜਨ ਕਿਸੇ ਰਾਜਸੀ ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

2, ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਵਰਗ-ਸੈਘਰਸ਼ ਸੰਗਠਿਤ ਸਚੇਤਨ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਘੋਲ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਣ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

3, ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲਕਾਰ ਆਪਣੇ ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਥਾਨਕ ਦੀ ਸੰਯੋਜਨਾ ਲਈ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰਾਂ 
ਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਸਮੇ ਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਣ । 

4. ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਸੁਚੇਤ ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਪੱਧਰ ਤੇ ਉਸ ਸਮੋ' ਦੀਆਂ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੰ 
ਆਪਣੇ ਪਾਤਰਾਂ ਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੇ ਦਿਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀ' ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

5. _ ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨਾਲ ਲੰਸ ਆਰਥਿਕ ਪੱਖ ਤੋ” ਲੁੱਟੀ ਜਾਂਦੀ ਜਮਾਤ ਜਥੇਬੈਦ ਹੋ ਕੇ ਜਮਾਤੀ 
ਘੋਲ ਰਾਹੀ ਉਸ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੰਤਵ ਇਸ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਰਦਿਆਂ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਢੀ ਵੱਖਰੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ 
ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

6. _ ਸਮਕਾਲ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਗਸਦੇ ਦਿਖਾਉਣਾ 
ਨਾਵਲਕਾਰ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਲਈ 
ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸੰਘਰਸ਼-ਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

7. ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਵੀ, ਇਸ ਲਈ ਨਾਵਲ- 
ਕਾਰ ਤੋ ਇਸ ਅਨਭਵ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਰਚਾ ਕੇ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ 
ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

8. ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਾਵਲ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਉਸਾਰ ਦੇ 
ਦਵੇ ਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਚਿਤਰਦਾ ਹੈ । 


੬ ਊ=--- 


ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਨਵੀਨ ਆਲੋਚਨਾ--ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਪੋਜਾਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪੱਛਮੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚੋ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ “ਨਵੀਨ ਆਲੋਚਨਾ- 
ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ“ ਇਸ ਦੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਅਧਿਆਪਨ ਦੀਆਂ 
ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ-ਉਤੇਜਕ ਲੇਖ । 
ਸਫ਼ੇ 138 ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ ਮੁੱਲ 45 ਰੁਪੈ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਐਡੀਸ਼ਨ _ ੪ _ ਮੁੱਲ 30 ਰੂਪੈ 
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ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮੌਜਦਾ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਉਰਦੂ ਦਾ ਮਸਲਾ 


ਪ੍ਰੋ: ਜਸਪਾਲ ਸਿੰਘ 


ਲਾ ੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨੨>੨੦੦੦੨੨੨੨੨੨=੨੨੩੨੨੩੩==੩=੩੩੩੩੩੨>>੩੩੬੩==੪======== ੬੩੩੦ 


1. “ਸੇਧ ਦੇ ਜੂਨ, 1983 ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਅਜੋਕੀ ਦਸ਼ਾ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਮਸਲੇ ਸਿਰਫ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਗੋ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਹੌਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ 
ਤੇ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਉਠਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਸਿਰਫ ਮਕਾਨਕੀ 
ਢਗ ਨਾਲ ਸੁਨੇਹੇ ਭੇਜਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਇਹ ਸਮੁੱਚੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਰਹਿਣੀ- ਬਹਿਣੀ, 
ਸੋਚ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ, ਭਾਵ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ, ਲੋਕ-ਰੀਤਾਂ ਅਤੇ ਐਥੋ“ ਤਕ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਆਰਥਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇਂ ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ-ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਵੀ ਸੰਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਰਾਹੀ ਪ੍ਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੌ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਸੋਗ੍ਹਿ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਵ-ਖੰਤਰ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਸਿਰਜਨਾ ਕਰਨੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਕੁਝ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮੇਰਾ ਭਾਵ ਹੁਣ ਰੱਦ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸੇਪਿਰ-ਵੋਰਫ ਹਾਈਪੋਥਿਸਿਸ (83107- 
੧1੦76 ਸ੧॥੦੧055) ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਨਹੀ`। ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖਿੱਤਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿੱਖੋ 
ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਝਜੌੜਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਕਿਸੇ 
ਕੇਂਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਦਿਖਾਈ ਅਣਗਹਿਲੀ ਹ ਨਹੀ” ਸਗੋ` ਉਸ ਕੇ'ਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਲੋ” 
ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਠੋੌਸਿਆ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਦੋ ਕੁ ਸੌ ਸਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਕੌਮਾਂ ਨੇ ਤੀਜੇ-ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਕੌਮਾਂ .ਵ ਆਪਣੀ 


ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਠੌਸ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ “ਸਭਿਆ'' ਬਨਾਣ ਦਾ 'ਠੇਕਾ' ਲੈ ਰਖਿਆ ਸੀ । 'ਠੇਕੇ' 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਵਿਰੌਧ-ਵਿਕਾਸੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਜੋ ਬਸਤੀਵਾਦ, ਸਾਮਰਾਜਵਾਦ, ਤੇ ਨਵ-ਬਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ( ਵਿਚ 
ਸਾਮਣੇ ਆਈ ਹੈ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਭੁੱਲੀ ਨਹੀ' । 


2. ਏਸ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਯਾਂ ਪੌਲ ਸਾਰਤ੍‌ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹਨ, 'ਬਹੁਤ' ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦ 
ਗਲ ਨਹੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਦੋ ਸੌ ਕਰੋੜ ਲੋਕ ਵਸਦੇ ਸਨ--ਪੰਜਾਹ ਕਰੋੜ ਨਾਗਰਿਕ ਤੇ ਇਕ ਸੋ ਪੰਜਾਹ 
ਕਰੋੜ ਜੱਦੀ-ਵਾਸੀ (0੩0੯੬) । ਨਾਗਰਿਕਾਂ ਕੋਲ 'ਸ਼ਬਦ' ਸੀ, ਵਾਸੀਆਂ ਕੋਲ ਉਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ'। ਦੋਹਾਂ 
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ਰਗ ਕਕਕਕਕਕਕਕਕਗਕਕਕਕਕਕਕਕਕਆਅਆ 
ਵਿਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰ0000.---- 


ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਸਨ ਰਜਵਾੜੇ, ਜਗੀਰਦਾਰ ਤੋ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ--ਸੁਰੂ ਤੋ” ਅਖੀਰ ਤਕ ਪਖੰਡ, ਜੋ ਦਲਿੱਆਂ ਦਾ 
ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਬਸਤੀਆਂ ਵਿਚ ਸੱਚ ਨੰਗਾ ਖੜਾ ਸੀ । ਪਰ ਮ-ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨਾਂਗਰਿਕ ਇਸ ਨੂੰ ਢਕਿਆ 
ਵੇਖਣਾ ਪਸੈਦ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਵਾਸੀਆਂ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਮਾਂ-ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨਾਗਰਿਕਾਂ ਨੂੰ ਪਿਆਰ 
ਕਰਨ, ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇ' ਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰੀਦਾ ਹੈ । ਯੋਰਪੀ ਏਲੀਤ (੬11੧੬) ਨੇ ਦੇਸੀ 
ਏਲੀਤ ਘੜਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁੱਕਿਆ ! ਉਹ ਹੋਣਹਾਰ ਮੁੰਡਿਆਂ ਨੂੰ ਫੜਦੇ ਉਹਨਾਂ ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਚਿੱਤੜ-ਦਾਗ ਲਗਾਂਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਘਮੰਡੀ ਬੋਲਾਂ ਨਾਲ ਤੁੰਨ ਦੋ'ਦੇ, ਭਾਰੇ ਤੋ ਚੀੜ੍ਹ 
ਬੋਲ ਜੋ ਦੰਦਾਂ ਤੇ ਫਾੜ੍ਹ ਫਾੜ੍ਹ ਵੱਜਦੇ । ਮਾਂ-ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਕੁਝ ਦੇਰ ਰਖਣ ਮਗਰੋਂ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘਰਾਂ ਨੂੰ ਭੇਜ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਇਨ੍ਹਾ ਤੁਰਦੇ ਫਿਰਦੇ ਝੂਠਾਂ ਕੌਲ ਆਪਣੇ ਭਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲਈ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਹ 
ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਬੋਲ ਦੁਹਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹੀ ਸਨ । ਪੈਰਿਸ ਤੋ, ਲੰ ਡਨ ਤੋ, ਅਮ/ਸਟਰਡਮ ਤੋ ਸ਼ਬਦ ਬੁੜ- 
ਬੁੜਾਏ ਜਾਂਦੇ - “£37(1600॥ ! 87011:6110੦0' . ਅਫਰੀਕਾ ਜਾਂ ਏਸ਼ੀਆ ਚੋ” ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਤੋ' ਬੁੱਲ 
ਖ੍ਰੰਰੀ (10000 | 10670060 !' ਇਹ ਸੁਨਿਹਿਰੀ ਯੁੱਗ ਸੀ ਬਸਤੀਵਾਦ ਦਾ । 
£;੬1੧੦€ 1੦ 7#£ 721੬0 2; /#੬ #20716--218012 78001. 


3. ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ “ਸੁਨਿਹਰੀ ਯੁੱਗ ' 20ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਧ ਤਕ ਰਿਹਾ । ਫੇਰ ਆਈ ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਜੌ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਦੇ ਤਬਾਦਲੰ ਦੀ ਰਸਮ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ । ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤੀ 
ਜਨਤਾ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਕਿਸੇ ਕਾਰਗਰ ਢੋਗ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ ਹੋਈ । ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ ਕੁ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾਂ ਔਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਸਸ਼ੋਭਤ ਸਨ, ਹੁਣ ਦੇਸ ਲੋਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ 
ਤੇ ਦਿਸ਼ਟੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹੀ ਸੀ, ਬੈਠ ਗਏ । ਬਰਤਾਨਵ) ਹਾਕਮ- ਜਮਾਤ ਦੇ ਦੱਲ ਹੁਣ ਕਾਲੇ ਹਾਕਮਾਂ 
ਦੇ ਦੱਲੋਂ ਬਣ ਗਏ । ਬਾਕੀ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਵਿਦਿਅਕ, ਸਦਾ- 
ਚਾਰਕ, ਧਾਰਮਕ, ਕਨੂੰਨੀ ਤੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕੀ ਢਾਂਚਾ, ਪੋਲੀਸ ਤੇ ਫੌਜ ਦਾ ਸੰਗਠਨ ਤੇ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਵਿੱਤ, ਲਗਾਨ 
ਤੇ ਟੈਕਸ ਸਿਸਟਮ ਆਦਿ ਤਕਰੀਬਨ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਹੀ ਚਲਦੇ ਰਹੇਂ । ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਸੰਗਠਨ ਅਤੇ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਰੇ ਕੌਮ-ਚਲਾਉ, ਦਿਿਸ਼ਟੀ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਜੋ ਐਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਵੀ 19ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਸਬਸੀਡਿਅਰੀ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਪੁਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੰਚੇ ਸਿਸਟਮ ਢੇ 
ਉਪਰ ਦਿੱਤੇ ਐਸ਼ ਜੋ ਬਰਤਾਨਵੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀਆਂ ਨ ਨੂੰ ਸੂਟ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਜੌ 
ਲੋਕ-ਤੌਤਰੀ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿਵੇ” ਸੁਟ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਸਾਫ ਜ਼ਾਹਰ 
ਹੈ ਕਿ ਸੱਤਾ ਦਾ ਤਬਾਦਲਾ ਬਿਲਕੁਲ ਰਸਮੀ ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਿੱਤਾਂ ਦ। ਹੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦੀ ਰਹੀ) ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਰਾਖੀ ਔਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ 
ਸਟੇਟਸ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੋਸ਼ਣੀ ਸੁਭਾ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਏਸੇ ਵਰਤਾਰੇ ਕਾਰਨ ਪਿਛੇ ਜਿਹੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਰ ਤੇ ਪਿੰਡ ਵਿਚਕਾਰ ਵਧਦੇ ਖੱਪੇਂ ਕਾਰਨ 
ਔਗਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਵਾਲੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ 
ਤੇ ਨੰਕਰ ਸ਼ਾਹੀ ਤੋਂ ਗ਼ਾਲਬ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ । ਇਸ ਦਾ ਅਮਲੀ ਸਿੱਟਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਭਾਰਤ ਵਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ਪੰਜੇ ਚੌ ਨਿਕਲ ਕੇ ਨਵ-ਵਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ਹੌਰ ਵੀ ਖੂੰਖਾਰ ਪੰਜੇ 

ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣ ਗਿਆ । ਏਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਨਿਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਪਵਿਤਰਤਾ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਇਸ 
ਨਵ-ਵਸਤੀਵਾਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਰਾਜਨੈਤਿਕਤਾ (£011(£) ਤੇ ਤਾਨਾਸ਼ਾਹ ਨੌਕਰਸ਼ਾਹੀ 
ਸੋਸ਼ਣ ਤੇ ਭ੍ਰਸ਼ਟਾਚਾਰ ਦੇ ਨਰਕ-ਕ੍ਰੰਡ ਵਿਚ ਗੋਤੇ ਖਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਏਸੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਰਾਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਮਸਲਿਆਂ ਸਮੇਤ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਵੀ ਜੁੜੀਆਂ 
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ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਪੇਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਏਸ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨੀ 
ਚਾਂਹੀਦੀ ਹੈ । 

4. _ਪੌਜਾਬ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਇਸ ਮਸਲ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਨ ਤੋ” ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦਾ 
ਸੀਮਾਂ-ਖੇਤਰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਕੀ ਪੰਜਾਬ ਤੋ ਭਾਵ ਅਜੋਕਾ 'ਪੈਜਾਬੀ ਸੂਬਾ' ਹੈ, ਜਾਂ 1947 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ? ਜਾਂ ਭੂਗੋਲਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸੈਗਠਤ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਰਾਜ 7 ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਡਾਇਲੰਕਟ ਬੋਲਦੇ ਇਲਾਕੇ ਹਨ ਜੌ ਭਾਵੇ” ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੂਬੇ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ 
ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੌਣ ਪਰ ਉਹ ਭੂਗੋਲਕ ਤੌਰ ਤੇ ਜੁੜਵੇ ਹਨ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀਅਤ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ? ਮੇਰੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਅਸੀ” ਸਿਰਫ ਮਾੜੇ ਮੋਟੇ ਫਰਕ ਨਾਲ ਅਜੋਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਬੇ ਨੂੰ ਹੀ ਪੰਜਾਬ 
ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਭਾਰਤ ਦੇ ਏਸ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਸਬੈਧੀ ਗੱਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਮੌਜੂਦਾ ਦੌਰ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਲਈ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਹੈ । 

5. ਰਵੀ ਨੇ ਜੌ ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੀ ਗੱਛ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਢੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬੀ, ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਤ 
ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ੩" ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਮੀਰ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੋ ਇਕ 
ਪਾਸੜ (10-51060) ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਧੁਨੀ-ਸਬੇਧਾਂ, ਸ਼ਬਦ-ਬਣਤਰ ਤੇ 
ਵਾਕ ਬਣਤਰ ਦਾ ਸਬੇਧ ਹੈ ਉਹ ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਜੱਦੀ ਨੇਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹਰ ਨਵੀ” ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ 
ਨਵੇਂ” ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਅਰਥ-ਮਈ ਢੌਗ ਨਾਲ ਬਾ-ਤਰਤੀਬ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਭ 
ਤੋ ਅਸਥਿਰ ਐਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਿਰਫ ਦੂਜੀਆਂ ਭ'ਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਉਧਾਰੇ ਲੌ ਕੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਜਾਂ ਅਰਬੀ- 
ਫ਼ਾਰਸੀ ਆਦਿ) ਹੀ ਅਮੀਰ ਨਹੀ ਬਣਦੀ ਸਗੋ ਇਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਹਨ ਜੋ 
ਲੋਕ-ਮਨ ਭਾਸ਼ਾ-ਪ੍ਰਯੋਗ ਵਿਚ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਹੀ ਘੜ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਰਵੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਰਫ ਉਧਾਰ 
(60710₹105) ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸ਼ਰਤ ਹੈ । ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਿਰੋਲ ਪਰਜੀਵੜੀ ਨਹੀ` ਹੁੰਦੀ । ਸਬਦ-ਉਧਾਰ ਤੋ“ ਬਿਨਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਹੇਠ ਦਿੱਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਵੀ ਸ਼ਬਦ-ਸਿਰਜਨ ਵਰਤਾਰੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹਨ--(1) ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਕੇ ਇਕ 
ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਣਾ । (2) ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅੱਗੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਨਾ, ਮੂਹਰੇ ਜਾਂ ਪਿਛੇ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ-ਔਗ ਜੋੜਕੇ । 
(3) ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਕ ਸ਼ਬਦ ਸਿਰਜਨਾ । (4) ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕੱਟ ਕੇ 
ਛੋਟਾ ਕਰਕੇ ਨਵਾਂ ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਣਾ । (5) ਬਿਲਕੁਲ ਨਵਾਂ ਸ਼ਬਦ ਘੜਨਾ ਜੋ ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਸਬੋਧ 
ਨਾ ਰਖਦਾ ਹੋਵੇ । (6) ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰੈਭਕ ਅੱਖਰਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਕੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਣਾ । (7) ਅੱਧ 
ਅੱਧੇ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਜੌੜਕੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਣਾ । (8) ਲੋਕ-ਯਾਦ ਦਾ ਪੁਰਾਣੇ ਸ਼ਬਦ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜੌੜ ਕੇ 
ਨਵੇ" ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਂਣਾ । _(9) ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ, ਰੂਪਕਾਂ ਆਦਿ ਰਾਹੀ? ਨਵੇ ਭਾਵ-ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਨਵ-ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਨਾ । (10) ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾ ਕੇ ਨਵਾਂ ਸ਼ਬਦ ਸਿਰਜਨਾ, ਆਦਿ । 

6. _ਇਕ ਹੋਰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਗਲਤੀ ਰਵੀ ਨੇ ਇਹ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫਾਰਸੀ ਨੂੰ ਇਕੋ ਸੋਮੇ 
ਵਜੋ? ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਾਇਦ ਉਹਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਕਿ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ, ਫਾਰਸੀ ਤੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ 
ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਇਕੋ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰ ੧106੦-11808 ਨਾਲ ਸਬੈਧ _ਰਖਦੀਆਂ ਰਨ । ਅਰਬੀ ਇਕ 
ਵਖਰੇ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਵਾਰਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ 
ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਹਨ । ਇਹ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ - ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵ' ਤੇ ਦੂਜੀ 
ਵਿਆਕਰਨਕ ਸੰਤਚਨਾ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ । ਯੋਰਪ ਤੇ ਏਸ਼ੀਆਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 
1060-070]68 ਭਾਸ਼ਾ-ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਏਸ ਵੱਡੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਪ੍ਰਵਾਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
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ਸਾਰੇ ਛੋਟੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਪੁਵਾਰ ਜਿਵੇ“ ਕਿ ਜਰਮੋਨਿਕ, ਸਨਾਵੇਨਿਕ, ਰੋਮ'ਸ. ਗਤੀਕ ਤੇ ਇੰਡੋ-ਇਤਨਿ-'ਲ 
ਆਦਿ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਅਧਾਰਤ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੇ ਫਾਰਸੀ ਇਕੋ ਛੋਟੇ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰ ਇੰਡੋ- 
ਇਰਾਨੀਅਨ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਦ ਕਿ ਅਰਬੀ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀ" । 
ਹੀਬਰੂ ਤੇ ਅਰਬੀ ਸੌਮੀਟਿਕ (58006) ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਵਿਆਕਰਨਕ ਸਰੈਚਨਾ, ਧੁਨੀ-ਗਰਾਮ' ਦੇ ਉਚਾਰਨ, ਲਿਖਤ ਤੇ ਸੋਰਚਨਾਤਮਕ-ਸਬੰਧਾਂ ਦੇ 
ਪੱਖੋ" ਪੰਜਾਬੀ ਤੋ` ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 10081 500065 ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਉਚਾਰ-ਸੁਤਾਅ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਸੋਮਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਵੀ ਪੰਜਾਬ) ਤ' ਖੁੱਸ 
ਗਿਆ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਨਹੀਂ, ਉਰਦੂ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਹੈ। ਜੋ ਕਿ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ 
ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਕਾਫੀ ਨੇੜਤਾ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ--ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਬੰਧੀ ਵੀ ਤੇ ਵਾਕ- -ਜੁਗਤ ਸਬੰਧੀ ਵੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਨਾਂ ਜੁਬਾਨਾਂ ਦਾ ਸਬੈਧ ਸੋਸਕਿ੍‌ਤ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ । ਲਿਪੀ ਭਾਵੇ“ ਇਹ ਅਰਬੀ ਵਰਤਦੀਆਂ ਹਨ । 

7. ਮੌਰੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਹੱਲ ਉਰਦੂ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਨੂੰ ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਦੁਬਾਰਾ 
ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਹੀ ਸਗੋ” ਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਜੋ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਮੁੰਖ ਜ਼ੁਬਾਨ ਹੈ, ਨੂੰ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤਕ ਹਿੰਦੀ ਤੋ” 
ਮੁਕਤ ਕਰਾਕੇ ਹਿੰਦਸਤਾਨੀ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਦੀ ਲਿਪੀ ਭਾਵੇ ਦੇਵਨਾਗਰੀ ਹੀ 
ਰੱਖੀ ਜਾਵੇ ਕਿਉਕਿ ਹੁਣ ਪਿਛਲੇ 30135 ਸਾਲ ਵਿਚ ਇਹ ਪੈਜਾਬ ਸਮੋਤ ਸਮੁਚੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਖੀ ਦੇ ਵੀ ਕਾਫੀ ਨੇੜੇ ਹੈ । ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ) ਵਿਚ ਇਹ ਸਮਰਥਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਰਦੂ ਫਾਰਸੀ ਹੋਰ ਵੀ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਜੁਬਾਨਾਂ (ਬੈਗਾਲੀ, ਗੁਜਰਾਤੀ, ਮਰਾਠ 
ਆਦਿ ਸਮੇਤ) ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੋ ਸ਼ਬਦ-ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪੈਜਾਬੀ ਲਈ ਇਹ ਵਧੇਰੇ 
ਲਾਹੇਵੰਦ ਹੋਵੇਗਾ ਜੇ ਉਧਾਰ-ਸ਼ਬਦਾਂ ਲਈ ਹੋਰ ਬੋਲੀਆਂ ਸਮੋਤ ਵਧੇਰੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰੇ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹਿੰਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਨਾਤਨੀ ਬਰ੍ਹਾਮਣਵਾਦ ਤੋ ਵੀ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਰਲ ਵੀ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੇ ਨਲ ਭਾਰਤੀ ਭ'ਸ਼ਾਵਾਂ ਦ) 
ਆਪਸੀ ਅਮੀਰੀ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਸਾਂਝ ਵੀ ਵਧ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈਕਿ 
ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੈ ਜਿਵੇ ਕਿ ਉਥੇ ਭਾਰਤੀ ਫਿਲਮਾਂ ਦੀ ਪਾਪੂਲੋਰੀਟੀ ਤੋ 
ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੋਜਾਬੀ ਤੇ ਸਾਡੀ ਪੈਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜੋ ਖੱਪਾ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਘਟ ਜਾਏਗਾ । 
ਮੇਰਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਰਦੂ-ਫਾਰਸੀ ਦਾ ਸੋਮਾ ਜਿਸ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਰਤੋ ਕਰਦੀ ਰਹ 
ਹੈ ਉਹ ਸੌਮਾ ਤਾਂ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਹਿੰਦਸਤਾਨ ਦੇ 
ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋਵੇ । ਨਹੀ' ਤਾਂ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਬੋਲਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਦੇ ਕੱਟੜ ਇਸਬਾਮੀਵਾਦ ਤੋਂ" ਸਾਡੀ ਧਰਮ-ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਨੂੰ ਠੇਸ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਗੱਲ 
ਵਿੰਦੀ ਦੀ ਬਜਾਏ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਲਾਗੂ ਕਰਾਣ ਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਕ-ਹਿੰਦੀ ਵੀ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਮ-ਨਿਰਲੌਪਤਾ ਵਿਚ ਰੋੜਾ ਅਟਕਾਂਦੀ ਹੈ । ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਦੀ ਲਿੱਪੀ ਕੁਝ ਕੁ ਸੁਧਾਰਾਂ ਨਾਲ ਦੇਵ 
ਨਾਗਰੀ ਹੀ ਰੱਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉੱਜ ਪ੍ਰੈਕਟੀਕਲ ਤੌਰ ਤੇ ਵੀ ਉਰਦੂ-ਫਾਰਸੀ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ 
ਉਚਿਤ ਨਹੀ” ਕਿਉਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪੈਜਾਬ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਨੂ ਤਿੰਨ ਜ਼ੁਬਾਨਾਂ ਪੜ੍ਹਨੀਆਂ 
ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਵੇ ਬਹੁਤੀਆਂ ਜੁਬਾਨਾਂ ਜਾਨਣਾ ਕੋਈ ਮਾੜੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਪਰ ਜ਼ਬਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਚਾਰ ਜਾਂ 
ਪੇਜ ਜੁਬਾਨਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੋਣ । ਇਹ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ 
ਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਵਾਧੂ ਭਾਰ ਦਾ ਵਾਇਸ ਬਣੇਗਾ । 

8, ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜਿਸ ਸਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਰਵੀ ਨੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਸ ਦੇ ਦੋ 
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ਕਾਰਨ ਹਨ । ਪਹਿਲਾ, ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੀਤੀ ਤੇ ਦੂਜਾ, ਪਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ 
ਲੌਕਾਂ ਨਾਲੋ” ਟੁੱਟੇ ਹੌਣਾ ਤੋ ਹਿੰਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣਾ । ਇਤ ਦਾ ਅਰਥ ਦਿਹ ਨਹੀ" ਕਿ 
ਹਿੰਦੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਨਹੀ" ਪੜ੍ਹਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਪਰ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਲਈ ਅਸਲੀ ਸਰੋਤ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੂਜੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਨਹੀ ਹੁੰਦੇ ਸਗੋ` ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸੰਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਤੇ 
ਸੀਮਾਵਾਂ ਨਾਲ ਆਪ ਮੁਹਾਰੇ ਹੀ ਜ੍ਰਝਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਆਪਣੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਬਦਲਦੇ 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਮੇਚ ਦਾ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਰਵੀ ਨੇ ਇਸ ਧਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁਦ ਵੀ ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

9. ਰਵੀ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 12 ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਬਿਆਨ ਤੋ“ ਕੁਝ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਉਹ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, “ਰੂਪ, ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਵਸਤੂ, ਰੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਦੀ ਤੇ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ । 
ਇਵੇਂ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਧੁਨੀਆਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ-ਵਿਰੋਧ-ਸਬੋਧ, ਵਿਆਕਰਣ, ਧੁਨੀ-ਵਿਗਿਆਨ ਆਦਿ ਤਾਂ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਪੱਖ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਅਗ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਪੱਖ ਦੀ ਵਸਤੂ ਉਸ ਭਸ਼ਾ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਵਾਲੋਂ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹ ਦਾ ਸਰਬ-ਸਾਂਝਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਉਸ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਮੂਹ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਪੱਖ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਢਾਲਦਾ ਤੋਂ ਸਿਰਜਦ' ਹੈ । ਇਉ', ਕਿਸ਼ੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਸੰਪੂਰਨ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਝ, ਉਸ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਦੁਐਦਾਤਮਕ ਰਿਸਤੋਂ ਤੋਂ” ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ।' ਐਥੇ ਰਵੀ 
ਸਾਹਿਬ ਟਪਲਾ ਖਾ ਗਏ ਹਨ । ਧੁਨੀ-ਸਬੈਧ(ਸ੍ਮੇਲ, ਵਿਰੋਧ ਆਦਿ--£110061089681 761811005)ਸ਼ਬਦ- 
ਬਣਤਚ ਤੇ ਵਾਕ-ਜੁਗਤ (01070110102₹ 8॥੦ 59॥8੩--674101087) ਅਤੇ ਧੁਨੀਆਂ ਦਾ ਉਚਾਰ 
ਤੇ ਸੋਚਾਰ ਆਦਿ (£160€125) ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਰੂਪ ਨਹੀ" । ਇਹ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮੂਲ-ਮਾਦਾ ਹਨ ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀ” ਪੈ'ਦਾ 
ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਦੋ ਅਧਾਰ ਤੋਂ ਹੀ ਹਰ ਨਵੀ" ਭਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਟੈਕਲ ਕਰ ਲੈ'ਦੀ 
ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਕੋਈ ਪੈਜਾਬੀ ਦੀਆਂ (ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ) ਵੌਵਲ ਤੇ ਕੌੱਸੋਨੈਟ 
ਧੁਨੀਆਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਅੱਖਰ ਵਧਦੇ ਘਟਦੇ ਨਹੀ" ਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੈ ਬਦਲਦੀ 
ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੁਮੇਲ, ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਨਿਖੋਧ ਵੀ ਉੱਜ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦ-ਜੁਗਤ ਵੀ ਹਰ 
ਨਵੀ' ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਪੂਰੀ ਸਮਰਥਾ ਨਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਅਰਥ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਬਿਆਨ 
ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਤੋਂ ਹੈ ਜੋ ਕਈ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਗਿਣਵੀਆਂ 
ਧੁਨੀਆਂ ਦੀ ਜੋੜ-ਜੁਗਤ ਦੇ ਗਿਣਵੇਂ' ਨੇਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਣਗਿਣਤ ਸੁਨੇਹੇ ਅਕਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
ਏਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੂਲ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਕਾਹਲੀ ਕਾਹਲੀ ਬਦਲਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ 
ਨਹੀ ਬਦਲਣਾ ਪੈਦਾ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਸ ਮੂਲ-ਮਾਦੇ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਬਹੁਤ ਧੀਮੀ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਾਂ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪਰਯੋਗ-ਵਿਧੀ-ਸਟਾਈਲ ਆਦਿ, ਬਿਆਨੇ-ਅੰਦਾਜ਼, ਅਲੰਕਾਰਕ ਤੇ 
ਰੁਪਕੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਆਦਿ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਮੂਲ-ਨੌਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਨਵੇ' 
ਸੈਕਲਪਾਂ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

10. ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਸਤ੍ਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀ” ਇਹ ਤਾਂ ਭਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਵਸਤ੍ਹ ਦਾ ਮੂਲ-ਮਾਦਾ 
(੧00513॥੦੦) ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਸਤੂ ਉਹ 'ਸੁਨੇਹਾ' ਹੈ ਜੋ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਰੂਪਾਂ ਰਾਹੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚ 
ਜਜ਼ਬ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਚਾਰਦੀ ਹੈ । ਏਸ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਰਵੀ ਸਾਹਿਬ ਯਲਮਜਲੇਵ ਦੇ ੩[051੦॥, 
661116111, 50656000 ਤੇ 70710 ਬਾਰੇ ਵਿਰਾਰਾਂ ਤੋ ਨਿਗਾ ਮਾਰ ਲੋਣ । 

11. ਏਸੇ ਸਫੇ ਤੇ ਅਗਲੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਰਵੀ ਨੇ ਭੂਗੋਲਕ, ਆਰਥਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਾਲਤਾਂ ਨੂੰ ਦੁਐਦਾ- 
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ਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਾਰ ਤੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੈ । ਅਗਲੇ ਸਫੇ ਤੇ 2.8) ਡਾ: ਗਿੱਲ ਨੂੰ 
ਕੌਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਤੋ ਅਗਲੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਸੁਆਲ ਉਠਾਏ ਹਨ--''ਸਾਡਾ ਸਮੂਹਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇ ਢਾਲਦਾ ਹੈ ? ਆਦਿ । ਇਹ 
ਸ਼ੇਪੀਰ-ਵੌਰਫ ਹਾਈਪੋਥਿਸਿਸ (5੩-੧੯1੦71 ਸ$1੦(0515) ਨੂੰ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਦੀ ਮਸ਼ਕ 
ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਜਿਰਫ ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਬੰਧਾਂ ਦੇ ਤਾਣੇ-ਬਾਣੇ ਦੀ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ 
ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਰਾਹੀ` ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

12. ਸਫ਼ਾ 14 ਤੇ ਰਵੀ ਨੇ ਜੋ ਉਦਾਹਰਣ ਨੱਥਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੂਰਾ ਹੋਣ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ- ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਅਧੂਰੇ ਨੱਥਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਕਿਆ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਹੋਣਾ ਨਹੀ” ਸਗੋ” ਨੱਥਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਸ ਜੀਵਨ-ਕਾਲ 
ਦੇ ਪੂਰਾ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਮੁੜ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਰਖਦੀ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਫਲਸਫੇ ਵਿਚ 'ਮੌਤ' ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਤੇ ਨਾ 'ਅਧੂਰੇ ਦੇ 'ਪੂਰਾ ਹੋਣ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ, ਇਕ ਨਿਰੰਤਰ ਚਕਰ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ ਬ੍ਰਹਮ'` ਨਾਲ ਇਕ-ਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

13. ਏਸੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਅਗੇ ਚਲਕੇ ਰਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, “ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਧਰਮ ਜਾਂ ਕਰਤਵ ਕੇਵਲ ਸੂਚਨਾ ਦਾ 
ਸੈਚਾਰ ਕਰਨਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ.......... ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਕਰਤੱਵ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਕਰਤਵ ਤਾਂ, ਆਪਣਾ ਸਾਂਝਾ ਇਤਿਹਾਸਕ/ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਨੁਭਵ ਸਿਰਜ ਰਹੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਉਸ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਸਮੂਹਕ ਭਾਵ-ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾ 
ਜਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦਾ !' ਸੁਆਲ ਹੈ ਸੂਚਨਾ ਕੀ ਹੈ 7 ਕੀ ਇਤਿਹਾਸਕ[ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਅਨੁਭਵ ਤੇ ਸਰਬ-ਸਾਂਝਾ ਸਮੂਹਕ ਭਾਵ-ਖੇਤਰ ਸੂਚਨਾਂ ਨਹੀ" ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਸਮੁੱਚੇ 
ਸਚਨਾ-ਬ੍ਹਿਮੈਡ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕ ਇਕਾਈ ਹੈ । ਸਚਨਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਸਿਰਫ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਵਾਕ- 
ਅਰਥ ਨਹੀ ਸਗੋ ਸਮੁੱਚੀ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦਾ ਸੰਚਾਰ-ਭਾਵ ਹੈ ਜੋ ਇਕ 10200-108੬16110- 
੬18੧1(81108081 0610 ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਅੱਡ ਅੱਡ ਇਕਾਈਆਂ[ਖੋਡਾਂ ਵਿਚ 
ਨਿਵੇਕਲਾ ਵੀ ਹੈ । ਸੌ ਭਾਵ-ਖੋਤਰ ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਹੀ ਐਗ ਹੈ । ਸੰਚਾਰ ਚੈਨਲਾਂ ਰਾਹੀ' ਫੈਲ) ਸੂਚਨਾ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਭਾਰ ਸੁਨੇਹੇ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੱਤਾਂ ਤੋ ਭਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ 
'ਸ਼ੋਰ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸੂਚਨਾ ਦੀ 'ਵਿਰੌਧਤਾ' 'ਸ਼ੌਰ' ਨਾਲ ਹੈ, ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਭਾਵ-ਖੇਤਰਾਂ 
ਨਾਲ ਨਹੀ । 

14_ ਸਫ਼ਾ 14-15 ਤੇ ਪੈਰਾ, “ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਆਰਥਤ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਕੇਦਰੀ ਸਮੂਹਕ ਚਿੰਨ ਹੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਮ ਸਮੇ” ਤੋਂ ਅਠਵੀ' ਨੌਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ ..... 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੌਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਭਾਰਤ ਉੱਤੇ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਫੌਜੀ ਜਿੱਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਭਾਰਤੀ 
ਤਾਨਾਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਪੇਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ 
ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਤੱਤ ਬਣੀ ਰਹੀ ।' ਇਸ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਰਵੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਠਵੀ” ਨੌਵੀ" ਸਦੀ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ, 
ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਤੇ ਮਗਰੋ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਭਾਰਤ ਤੋ ਜਿੱਤ ਤਕ ਦੇ ਸਮੋ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਸਾਰਾ ਪੈਰਾ ਮੈਨੂੰ ਅਰੂਪਕ ਇਤਹਾਸਵਾਦ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਠਵੀ' ਨੌਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਭਾਰਤੀ ਇਤਹਾਸ ਦਾ ਧੁੰਧਲਾ ਸਮਾਂ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲ) ਸਦੀ ਭਾਵ 7ਵੀ” ਸਦੀ ਵਿਚ 
ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹਰਸ਼ਵਰਧਨ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ । ਏਸ ਸਮੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨਹੀ' ਸੀ । ਏਸ ਬਾਰੇ ਹਿਯੂਨਸਾਂਗ ਨੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ 
ਏਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਸਤਕਾਰਿਆ 
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ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਜਦੋਂ ਹਿਯੂਨਸਾਂਗ ਪੈਜਾਬ ਤੇ ਸਿੰਧ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਗਰੋ” 
ਜਾਂ ਕੇ ਜੱਟ ਬਣੇ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬੋਧੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । (ਹਵਾਲਾ 
1731 13616--''13165 ੦1 01136 3116 5100” 1੧ ਨ07706 2051 070 ੬61, ?. 94 
61. ੧01. £81413--1976.) ਅਠਵੀ' ਨੌਵੀ' ਸਦੀ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰੌਲੇਂ-ਗੋਲੇਂ ਦਾ ਸਮਾ 
ਸੀ । ਏਸੌ ਸਮੋ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਰਹਿਸਮਈ ਜਨਮ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਮੇ 
ਲਈ ਉਦੋ ਤੁਰਕੀ-ਸ਼ਾਹੀ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦਾ ਦਬ-ਦਬਾ ਰਿਹਾ ਪਰ ਅਠਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅਤ ਵਿਚ ਕਨੌਜ ਦੇ 
ਰਾਜੇ ਮਿਹਿਰਭੋਜ ਦੇ ਇਕ ਜਰਨੈਲ ਹਰਸ਼ਰਾਜ ਗੁਹਿਲਾ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਕੇ ਕਨੌਜ ਰਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਕਰ ਲਿਆ । ਕਨੌਜ ਦੇ ਪਤਨ ਤੋ ਬਾਦ ਪੈਜਾਬ ਦਾ ਸਾਰ/ ਇਲਾਕਾ ਨੌਵੀ ਸਦੀ ਵਿਚ ਸਾਮਤਦੇਵ ਦੇ 
ਅਧਿਕਾਰ ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ । ਪਰੰਤੂ ਮਗਰੋਂ ਜਾ ਕੇ ਪੈਜਾਬ ਫਿਰ ਕਨੌਜ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ ਜਿਥੇ 
ਹੁਣ ਮਹੀਪਾਲ ਨਾਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਰਾਜ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਮਹੀਪਾਲ ਤੋ ਮਗਰੋ” ਏਸ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਰਾਜਾ ਜੰਪਾਲ 
ਬਣਿਆ । ਮੁਲਤਾਨ ਜੋ ਏਸ ਸਮੋ' ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਹੇਠ ਆ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨਾਲ 
ਖਹਿਬੜਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਮਹਿਮੂਦ ਗਜਨਵੀ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਤੌ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਜਗਤ ਨਾਲ 
ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਬੈਧ ਮਾੜਾ ਮੋਟਾ ਹੀ ਸੀ ਕਿਉ'ਕਿ ਅਠਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿੰਧ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ 
ਬਹੁਤੀ ਸਾਰਥਕ ਸਾਬਤ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਈ । ਸੇ ਇਹ ਸਮਾਂ ਪੈਜਾਬ ਵਿਚ ਕਬੀਲਿਆਂ, ਜਾਤੀਆਂ, ਧਰਮਾਂ, 

'ਕੌਮਾਂ' ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਜਾਂ ਦੇ ਤੂਫਾਨੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਟੁਟੱਣ-ਭੱਜਣ ਤੇਂ ਜੁੜਣ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਨਰੋਆ, ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਤੇ ਲੌਕ-ਸਮਝ 'ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਮੌਕ'-ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਵਾਲਾ ਬਣਾ ਦਿਤਾ । ਡਾ: ਰਵੀ ਨੇ 8ਵੀ' 9ਵੀ' ਸਦੀ ਨੂੰ ਪੈਜਾਬ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਰਦਾਰੀ 
ਦਾ ਸਮਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੇ ਕਿਸੇ ਕੇਂਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਣਹੱਦ 
ਕਾਰਨ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਹਫੜਾ-ਦਫੜੀ ਦੇ ਕਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਰਾਜਕਤਾ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਖਿਆ । ਏਸ ਅਰਾਜਕਤਾ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ ਜੱਟ ਤੇ ਹੋਰ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦਾ ਹੈ ਜੌ 
ਸਿੰਧ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਪਸ਼ੂ-ਪਾਲਣ ਤੇ ਤੋਰੇ-ਫੇਰੇ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੇ ਸਨ । 
ਗਰੀਅਰਸਨ (6761500) ਅਨੁਸਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਗੂਹੜਾ ਸਬੰਧ ਮਧ-ਦੇਸੀ (10101886) ਹਿੰਦੀ ਨਾਲ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ 74” 1,68੬. £. ਵਲ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਮੱਧ-ਦੇਸੀ ਇਲਾਕਿਆਂ 
ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੀ ਬੋਲਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਸੀ । ਦੱਖਣ-ਪੱਛਮ ਤੋਂ” 
ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੌਤਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮੁਲਤਾਨ ਇਲਾਕੇ ਤੇ ਪਿਆ ਤੇ ਜਿਉ” ਜਿਉ 
ਇਹ 74 1,68੬ ਤੋ ਅਗਾਂਹ ਉਤਰ ਵਲ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ, ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਘਟਦਾ ਗਿਆ । 

15. ਰਵੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸਰਕਾਰੀ ਨੁੰਕਤਾ-ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਹੀ ਵੇਖਿਆ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ' ਹਿੰਦੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਰ'ਜਿਆਂ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ ਤਾਂ ਸੈਸਾੰਕ੍ਰਤ ਸਰਕਾਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਲੌਕ- 
ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ “ਢਾਲਦੀ' ਰਹੀ ਤੇ ਜਦ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਆਇਆ ਤਾਂ ਫ਼ਾਰਸੀ ਨੇ ਇਹ ਸਥਾਨ ਲੌ 
ਲਿਆ । ਅਤੇ ਮਗਰੋਂ ਜਾਕੇ ਜਦੋ ਐਗਰੇਜ਼ਾ ਦਾ ਰਾਜ ਆਇਆ ਤਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨੇ ਇਹ ਸਥਾਨ ਲੋ 
ਲਿਆ। ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ । ਰਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਭੁਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਾਕਮ-ਜਮਾਤ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦੇ ਰਹਿਸ ਨੂੰ ਗੁੱਝਾ ਰਖਣ ਲਦੀ ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਅੱਡ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਭਾਵੇ ਇਹ ਕਦੇ ਵੀ ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀ ਰਹੀ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਨੇ ਤੇ ਉਨਾਂ ਤੋ ਮਗਰੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜਿਆਂ (ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਤੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ) ਨੇ ਫਾਰਸੀ 
ਦਾ ਤੇ ਅੰਗਰੋਜ਼ਾਂ ਨੇ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ। ਹੁਣ ਅਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਦ ਉੱਜ ਤਾਂ ਪ੍ਰਾਂਤਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜ 
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ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਫਿਰ ਕੇਦਰ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ` ਅੱਡ ਕਿਸਮ ਦੀ (ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਲੱਦੀ) ਭਾਸ਼ਾ ਘੜੀ ਤੇ ਠੌਜੀ ਗਈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨੂੰ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਬਸਤੀ- 
ਵਾਦੀ ਰਵੱਈਆ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਲੋਕ-ਮਨ ਤੇ ਲੌਕ- ਵਰਤਾਰੇ 'ਤੇ ਕੌਟਰੋਲ ਕਰਨ 
ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਗੇ ਮਹਾਂ-ਹਧਿਆਰ ਨੂੰ ਅੱਖੱ-ਉਹਲੌ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦੀ । 

16. ਰਵੀ ਨੇ 15 ਸਫੇਂ ਤੇ ਜੋ ਦਲੀਲ 'ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪੈਜਾਬੀ ਦੀ ਉਨਤੀ 
ਲਈ ਸੰਜੋਗਣ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਇਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਘਟ ਵਜ਼ਨ ਰਖਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਪਹਿਲਾਂ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਸੰਸਕ੍੍‌ਤ ਅਰਬੀ=ਫਾਰਸੀ ਵਰਗੀ ਕੋਈ ਦੋ-ਧਰੁਵੀ (01੦11) ਡਾਇਲੌਕਟਿਕਸ ਕੇਮ ਨਹੀ” 
ਕਰਦੀ । ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇਕ ਬਹ -ਧਰੁਵੀ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕਸ (ਗ1011610161510081 91416611੦5) ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਦੂਜਾ, ਇਹ ਦੋਵੇ ਤੱਤ 
ਸੈਸਕਿਤ ਤੇ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਤੇ ਵੀ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੋ ਹੋਰ 
ਪਭਾਵਾਂ ਸਮੇਤ ਸੰਸਲੋਸ਼ਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਅਦਾਨ-ਪੁਦਾਨ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਸਿਤਫ ਪੋਜਾਬ ਤਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀ ਇਹ ਸਮੁਚੇ 
ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਬੜੇ ਸਿਸਟੇਮੈਟਿਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਲੋਕ-ਬੋਲੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਨੂੰ 
ਸਰਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ (ਰੋਡਿਓ, ਟੀ:ਵੀ:, ਹਾਕਮੀ ਪ੍ਰੌਸ ਆਦਿ) ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਕ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਭਾਰ ਥੱਲੋਂ ਦੱਬਿਆ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਹਾਕਮ-ਜਮਾਤ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਤੋ ਅਪਣਾ ਬਸਤੀਵਾਦੀ 
ਕੌਟਰੋਲ ਤੇ ਸੋਸ਼ਣ ਜਾਰੀ ਰਖ ਸਕੇ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸਥ/ਪਤੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਣ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਦ। ਲੜਾਈ 
ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਸੋਘ ਦੀਆਂ ਕੰਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਅਰਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਗੌਰਵਮਈ ਸਥਾਨ ਮਿਲ ਸਕੇ 
ਤੇ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਅਜ ਵੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਕ ਦੇਸ਼ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 

17. ਸਫਾ 18 ਦੇ ਅਰੰਭ ਵਿਚ ਰਵੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕ ਹੌਰ ਮੋਟੇ ਜਾਇਜ਼ੇ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਟੀ 
ਹੈ । ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ “ਪੋਜਾਬ ਦੇ ਲਗਭਗ 95 ਫੀ ਸਦੀ ਤੋ ਵੱਧ ਲੋਕ ਫਾਰਸੀ-ਉਰਦੂ 
ਹੀ ਜਾਣਦੇ ਸਨ'' ਇਹ ਐਕੜਿਆਂ ਦੀ ਗਲਤ ਬਿਆਨੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਲੌਕ-ਭਾਸ਼ਾ 
ਹੈ ਹੀ ਫਾਰਸੀ-ਉਰਦੂ ਸੀ । ਮੇਰਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਪੋਜ'ਬ ਦੇ ਜੋ ਪੇਜ ਸੱਤ ਪ੍ਰਤੀਸ਼ਤ ਪੜ੍ਹ ਲਿਖੇ ਲੋਕ 
ਸਨ ਉਹ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਬਹੁਤੀ ਫਾਰਸੀ-ਉਰਦੂ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਉਹ ਸਿਰਫ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ 
ਦਰਖਾਸਤਾਂ ਵਗੈਰਾ ਲਿਖਣ ਲਈ ਹੀ ਕਰਦੇ ਸ਼ਨ । ਉੱਜ ਸਾਰੀ ਜਨਤਾ (9026 ਤੋ ਵੱਧ ਤਾਂ ਸੀ ਹੀ 
ਅਨਪੜ੍ਹ) ਅਪਣੀ ਅਪਣੀ ਬੋਲੀ ਹੀ ਬੋਲਦੇ ਸਨ ਜੌ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੰਮਾਂ-ਕਾਜਾਂ ਵਿਚ 
ਹੁਣ ਵਾਂਗ ਹੀ ਵਧੀਆ ਕੰਮ ਸਾਰਦੀ । 

18. ਉਰਦ੍ਰ-ਫਾਰਸੀ ਨੂੰ ਹੁਣ ਠੋਸੇ ਜਾਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੋਵੇਗਾ ਮੱਧਕਾਲ ਵੱਲ ਨੂੰ ਵਾਪਸੀ ਤੇ ਇਸ ਦੋ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਿਝਲੋਂ ਪੈ'ਤੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜੇਮੀ ਪਲੀ ਪੀਹੜੀ ਜਿਸ ਦੀ ਅਬਾਦੀ ਲਾਜ਼ਮੀ 50% ਤੋ" ਵੱਧ 
ਹੋਵੇਗੀ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਕਟ ਵਿਚ ਪਾਉਣਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਪੜਾ ਤੇ ਚੰਗੀ ਤੇ ਪਰੈਕਟੀਕਲ 
ਗੱਲ ਇਹ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਉਰਦੂ ਸਮੇਤ ਬਾਕੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਤਾਂ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ 
ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਦੇ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਤੋ” ਲਾਭ ਉਠਾ ਸਕਣ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਤੇ 

'ਭਿੰਨਤਾਵਾਂ ਵੀ ਬਰਕਰਾਰ ਰਹਿ ਸਕਣ । 


ਆ । ਤਲ 
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ਰਾ ਕਕਕਕਕਕਲ 


ਉਰਦੂ ਦੇ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰੋ ਜਸਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਜਵਾਬ 
ਡਾ. ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 


<< ਤਤ 46 ਪਦਾ 7 ਆਮ ( ਮਾ ਕਾਨ) 7,% ਦੱ 


'ਸੋਧ ਦੇ ਹਥਲੇ ਐਕ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰੋ: ਜਸਪਾਲ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦਾ ਲੇਖ 'ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ _ਦੀ ਮੌਜੂਦਾ 
ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਉਰਦੂ ਦਾ ਮਸਲਾ` ਛਪਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਲੇਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੇਧ, ਜੂਨ, 1983 ਵਿਚ ਛਪੇ ਮੇਰੇ 
ਲੇਖ 'ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਾ : ਇਕ ਪੁਨਰ-ਮੁਲਾਂਕਣ' ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਜਸਪਾਲ ਨੇ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਤੱਥ ਅਤੈ ਨੁਕਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਅਹਿਮ ਭੁਲੱਖੇ ਪਾਉਣ ਵਾਲ ਅਤੇ ਮੂਲੋ" ਗ਼ਲਤ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਲੇਖ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਾ, ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਇਸ ਪਿਛੇ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਮਾਨਸਕਤਾ ਦਾ ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ" ਉਠਾਏ ਗਏ 
ਨੁਕਤਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਕਰਕੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਕਰ ਲੈਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਵਿਚਲੇ ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਪੈਰਿਆਂ ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਕੋਈ ਮਤਭੇਦ ਨਹੀ' ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਪੈਰੇ 
ਸਾਡੇ ਲੌਖ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨੁਕਤੇ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ ਹਨ । ਪਰ ਤੀਸਰੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚਲੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦੀ ਧਾਰਣਾ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ 
ਸਾਨੂੰ, ਇਕ ਧੱਕੇ ਵਾਂਗ ਵੱਜਦੀ ਹੈ, ਜਦੋ ਉਹ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸੀਮਾ- 
ਨਿਰਧਾਰਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਮੌਰੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਅਸੀ ਸਿਰਫ ਮਾੜੋ-ਮੋਟੇ ਫਰਕ 
ਨਾਲ ਅਜੋਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਬੇ ਨੂੰ ਪੋਜਾਬ ਮੋਨ ਕੇ ਚਲ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਇਕ ਨਿੱਜੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤਾਂ ਹੋ 
ਸਤਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤੂ ਪਜਾਬ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਡੂੰਘੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ ਉਤੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਆਧਾਰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ” ਬਣ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਨਾ ਕੇਵਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਭਾਂਜਵਾਦ ਹੀ ਹੈ ਸਗੋ ਪੰਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਬੇਦਾਵਾ 
ਦੇਣਾ ਹੈ : ਇਹ 'ਅਜੋਕਾ' ਪੈਜਾਬ ਕੀ ਹੈ ?, ਇਸ ਅਜੋਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਪਿਛੇ ਜਮਾਤੀ 
ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ $, ਅਜੋਕੇ ਪੈਜਾਬ ਦੇ ਇਸ ਬੋਣੇ ਰੂਪ ਨੂੰ 
ਘੜਨ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਕੀ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ?, ਕੀ, ਇਉ', 
ਫਿਰ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਅਜੋਕੇ ਪੈਸਾਬ ਵਾਲੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ?, ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਇਲਾਕੇ ਅਜੋ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਤੋ ਬਾਹਰ 
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ਕਿਉ” ਹਨ ?, ਹਰਿਆਣਾ, ਹਿਮਾਚਲ ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਜਿੱਥੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਲੋਕ, ਵਸੰ“ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, 
ਉਥੇ ਪੈਜਾਬੀ ਨਾਲ ਧੱਕਾ ਕਿਉ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ?, ਕੀ ਪੱਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੀ ਪੈਜਾਬੀ 
ਦਾ ਸਾਡੀ ਇੱਧਰਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਲੋ ਮਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਟੁੱਟ ਗਿਆ ਮੋਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ?, ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹੀ ਗ਼ੋਰ- 
ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਜੋ ਕਿਉ” ਨਹੀਂ' ਪੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ? ਅਜਿਹੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਸਵਾਲ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਅਜੋਕੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਮੈਨ ਕੇ ਚੱਲਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੁਆਲਾਂ ਬਾਰੇ ਕਬੂਤਰ ਵਾਂਗੂ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਤੋ ਵੱਧ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ” । ਨਿਰੋਲ ਅਤੇਂ 
ਖ਼ਾਲਜ ਅਜੋਕਾ ਪੰਜਾਬ ਜਾਂ ਪੈਜਾਬੀ ਵਰਗੀ ਕੋਈ ਵਸਤੂ ਨਹੀਂ । ਹਰ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਕ ਨਿਰੋਤਰ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭੂਤ, ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ 
ਭਵਿਖ ਨਾਲੋ' ਤੋੜ ਕੇ ਕਦੇ ਵੀ ਸੰਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਮਾਜਕ 
ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਜੌ ਕੁਝ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਮੋਤ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾਂ ਰਾਹੀ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਇਹ ਅਮਲ ਅਨੇਕਾਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਦਬਾਵਾਂ ਹੇਠ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਜਸਪਾਲ ਹੁਰਾਂ ਦੇ 'ਅਜੋਕੇ' ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਕੀ 
ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨਾਲੋ' ਤੋੜ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਤਾਂ ਜਾ ਸਕਦਾ' ਹੈ 
ਪਰੋਤੂ ਅਜਿਹਾ ਅਧਿਐਨ ਅਹੂਰਾ, ਇਕ-ਪਾਸੜ ਅਤੇ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਹੀ ਰਹੇਗਾ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸਹੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਮਝਨ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ, ਉਪਰੌਕਤ ਸਾਰੇ 
ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਬਹੁਤ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 

ਸਾਡੇ ਉਪਰੋਕਤ ਲੇਖ ਵਿਚ ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਆਧਾਰ _ਬਣਾ ਕੇ ਪੈਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਜੋਕੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਮੈਗ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਇਥੇ ਦੁਹਰਾਉ ਉਚਿਤ ਨਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਸਾਡੀ ਜਾਚੇ ਇਹ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਪਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਭਵਿਖ ਨੂੰ ਸਮਝਨ ਲਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਹਨ । 
ਪਰੰਤੂ ਜਸਪਾਲ ਨੇ ਇਸ ਸਾਰੇ ਕੁਝ ਨੂੰ ਮੂਲਾਂ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਹੱ'ਦ-ਵਿਧੀ, 
ਵਿਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋ" ਇਸ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰ ਪਛਾਣ ਦੇ ਮੂਲ 
ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਤੋ ਮੁਕਤ ਅਧਿਐਨ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੋਧੀ ਕਿਸੇ 
ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਤਾਂ ਸਹਾਈ ਸਿੱਧ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਹ ਕਿਸੇ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ, ਅਜੋਕੀ ਦਸ਼ਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੰਣ ਲਈ ਇਸ 
ਪ੍ਸੰਗ ਦਾ ਰੋਲ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸਾਡੋ ਲਈ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ, ਭਾਰਤੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਖ਼ਾਸੋ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਧਾਰਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਧ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਧਾਰਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਜਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਘਟਾ ਕੇ 
ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਸਮਾਜਕ, ਇਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕਤਾ ਅੱਖ 
ਉਹਲੇ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ |ਵਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਰੋਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । ਦੂਸਰੇ, ਅਜਿਹਾ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੋਰ ਤੋਂ ਕੌਰਾਂ ਸਿੱਧਾਂਤਵਾਦ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਨਾ ਬਣ ਕੇ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਸੰਗ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਅਸਥੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤ ਬਾਰੇ 
ਬਹਿਸ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਾ ਅਤੇ ਅਸਥੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤਵਾਦ, ਸਥੂਲ ਸਮਾਜਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ, ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਮੂਲੇ" ਗ਼ਲਤ ਸਿੱਟਿਆਂ ਦਾ ਕਾਰਣ 
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ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਸੌ ਲਈ ਜਸਪਾਲ ਹੌਰਾਂ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਤੀ ਬਣਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਬਾਰੇ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚਲੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਜ਼ਰੂਰ ਲੈਦੇ ਅਤੇ 
ਆਪਣਾ ਮਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਤਾਂ ਜੋ ਉਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਠਾਏ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । ਕਿਉਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸਾ ਦੀ ਜੋ ਵੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਵੀ ਇਸ 
ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਤਕਨੀਕੀ ਪੱਖਾਂ ਜਾਂ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਨਾਂ ਮਾਤਰ ਰਲ 
ਹੈ ਸਗੋ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋ= ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਰਣ ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਰਾਜ-ਹੈਤਕ ਅਤੇ ਸੋਤਿਆ- 
ਚਾਰਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁੱਖ ਐਗਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੈਂ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਸੈਬੰਧੀ ਧਾਰਣਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭ'ਸ਼ਾ ਦੀ ਅਜੌਕੀ ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਨੁਕਤਿਆਂ 
ਦੋ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰ ਦੇਣ ਕਾਰਣ ਹੀ 
ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਟੇ ਗ਼ਲਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗਾ ਹਾਸੋਹੀਣੇ ਵੀ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲੇਖਾ- 
ਜੋਖਾ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ । 

ਆਪਣੇ ਲੋਖ ਦੇ ਚੌਥੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਜਸਪਾਲ ਨੇ ਪੈੱਦੀ ਸੱਟੇ ਹੀ ਮੋਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚੋ` ਕੋਈ ਟੁਕ ਦੇਣ ਤੱ 
ਬਿਨਾ ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਮੁਤਾਬਕ ਇਕ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਇਹ ਕਰ ਲਈ ਹੈ ਕਿ “ਰਵੀ ਨੇ ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਇਕ 
ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬੀ, ਸੰਸਕਿਤ ਤੇ ਅਰਬੀ ਫਾਰਸੀ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋ” 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਮੀਰ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਦਿਸ਼ਟੀ ਹੈ ।" ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ 
ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਮੈਂ ਸਾਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਨੇ ।ਨਰਪਤ (੩0861016) ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ 
ਕਿ “... ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਮੀਰ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ।'_ ਜੇ ਜਸਪਾਲ ਹੁਰੀ“ ਲੇਖ ਨੂੰ ਜ਼ਰਾ ਧੀਰਜ 
ਅਤੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਦੋ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਦੁਐਦਾਤਮਕ ਏਕਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ, ਉਸ 
ਦਾ ਅਸਲਾ ਲੱਭ ਜਾਣਾ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਪੋਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ” ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੂਨ ਨੁਕਤਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਤ 
ਲਈ ਗਈ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਪੈਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਢਾਲਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਰਥ ਦੇਣ ਦਾ ਅਮਲ ਹੈ, ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ 
ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵਾਪਰਿਆ । ਇਹ ਜਸਪਾਲ ਹੁਰੀ' ਆਪ ਮੈਨਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਜੱਦੀ ਨੇਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹਰ ਨਵੀਂ” ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਅਰਥ-ਮਈ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਤਰਤੀਬ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮੈ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਹ ਨਾਂ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿ 'ਪੈਜਾਬੀ ਪਿਛਲੰ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ 
ਵਿਚ ਸੰਸਕ੍੍‌ਿਤ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋ ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਮੀਰ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ ਜਸਪਾਲ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹ। ਮੇਰੇ ਉਤੇ ਗੌਬ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ) ਸਗੋ ਮੈ” ਇਹ ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਵੀ ਹੈ ਕਿ 'ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ 
ਪੈਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਜਿਹੜਾ ਸੁਤੇਤਰ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਸਭਾ ਅਤੇ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਵਿਕਸਤ ਕੀਤਾ ਸੀ ਉਸ ਵਿਚ 
ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ-ਉਰਦੂ ਸੌਮਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਹਿੱਸਾ ਸੀ ।' ਇਸ ਫ਼ੈਸਬਾਕੂਨ 
ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਭਾਵੇ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਨਹੀਂ_ ਸੀ ਪਰੈਤੁ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸਥਿਤੀ ਕਾਰਣ ਦੌਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਸੀ । ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਆਧਾਰ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਆਵੇਗਾ । 

ਕੌਵਲ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਚ ਅਟਕ ਜਾਣ ਕਾਰਣ, ਜਸਪਾਲ ਜੀ, ਤੁਸੀਂ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਗੱਲ ਭੁੱਲ 


ਸੈਧ[43 


ਗਏ ਹੋ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ, ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਨਿਰੋਲ ਪਰਜੀਵੜੀ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਹਰ ਭਾਸ਼' ਉਧਾਰ ਸ਼ਬਦ ਲੈਣ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਈ ਹੋਰ ਢੰਗਾਂ ਰਾਹੀ ਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਦਸ ਵਿਧੀਆਂ 
ਤੁਸੀ' ਇਸ ਪੈਰੋ ਵਿਚ ਗਿਣਵਾਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਹਨ । ਪਰ 'ਮੂਲ (70੦੧) ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਕਿਸੇ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਚ “ਉਧਾਰ ਲੈਣ'' ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ” ਵਿਚਲਾ ਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਤਵਾਜ਼ਨ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਸਲਨ 
ਸੰਸਕ੍੍‌ਿਤ ਇਕ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਜੋ ਆਪਣੇ ਧਤੂਆਂ ਅਤੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਤੁਹਾਡੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਦਸ 
ਵਿਧੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦ ਘੜ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ' ਸੰਸਕਿਤ ਵਿਚ ਇਕੋ ਮੂਲ ਧਾਤੂ 'ਧਾ' 
ਨਾਲ ਕਈ ਅਗੇਤਰ ਪਿਛੇਡਰ ਲੱਗ ਕੇ ਇਸ ਵਿਚੋ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦ ਸੋਵਿਧਾਨ, ਵਿਧਾਨ, ੫ਰਿਧ'ਨ 
( ==ਪਹਿਰਾਵਾ), ਵਿਧਾਤਾ, ਸਧਾਨ (==ਸੰਯੋਗ), ਸੈਧਿ (=ਗੰਢ, ਜੋੜ) ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਇਵੋ ਹੀ “ਲਪ੍‌ ਧਾਤੂ ਤੋ ਵਿ ਲਪ੍‌-ਅ =ਵਿਲਾਪ (ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਵਿਰਲਾਪ) ਆਲਾਪ, ਸੈਲਾਪ, 
ਪ੍ਰਲਾਪ, ਪ੍ਰਲਾਪੀ ਆਦਿ ਅਨੌਕਾਂ ਸ਼ਬਦ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । (ਡਾ. ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਧੈਨਵ'ਦ 
ਸਹਿਤ) ਪਰ ਇਹੋ ਗੱਲ ਪੰਜਾਬੀ ਉਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ ਸਗੋ" ਢੋਰ ਸਾਰਾ ਅਤਰ ਪੇ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੈਸਕ੍ਿਤ ਨੇ ਜਦੋ ਵੀ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਘੜਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੁੱਖ 
ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਧਾਤੂਆਂ ਨੂੰ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਤਨਾ ਹੈ। ਪਰੌਤ੍ਹ 
ਪੈਜਾਬੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੱਦੀ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋ ਜਸਪਾਲ ਦੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਦਸਾਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ 
ਨਵਾਂ ਸ਼ਬਦ ਘੜਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਜਾਂ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦਾ ਹੀ ਵਰਤ ਸਕਣਾ 
ਹੈ। ਜਿਵੇ" ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਦੱਸੀ ਚੋਥੀ ਵਿਧੀ, ਜਿਸ`ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕੱਟ ਕੇ ਛੋਟਾ ਕਰਕੇ ਨਵਾਂ 
ਸ਼ਬਦ ਬਣਾਉਣਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ 'ਸਥਾਨ' ਪੌਜਾਬੀ ਵਿਚ 
'ਥਾਨ' (ਸੋਈ ਥਾਨ ਸੁਹਾਵਾ _) ਅਤੇ 'ਥਾਂ'` ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੋਜਾਬੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੂਲ 
ਨਿਯਮਾਂ, ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਧ੍ਰਨੀ-ਯੋਤਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਟਿਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਢਾਲ ਕਿਆ 
ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਇਸ ਨੇ 'ਬੇੱ' ਅਗੇਤਰ (ਫ਼ਾਰਸੀ) ਅਤੇ 'ਔਤ' (ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ) ਤੋ” ਲੰ ਕੇ 'ਬੇਅਤ 
ਬਣਾ ਲਿਆ 'ਜੱਥੇ' (ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ) ਦੇ ਨਾਲ 'ਦਾਰ' (ਫ਼ਾਰਸੀ) ਲਾ ਕੇ 'ਜੱਥਦਾਰ' ਬਣਾ ਲਿਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਬਾਹਰੋ' ਹੀ ਕੰਡਾ ਪਿਆ । ਪੌਜਾਬੀ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ 
ਲਈ ਆਪਣਾ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਸੌਸਕਿ੍‌ਤ ਫ਼ਾਰਸੀ ਵਿਚੋ ਹੀ ਲੈਣਾ ਪਿਆ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਇਹ ਕੱਚਾ 
ਮਾਲ ਕਿਤੋਂ ਹੋਰ ਤੋ` ਲੈਛ= ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀ । ਪੈ ਜਾਬੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲਾ) ਮੁੱਖ ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਤੌਰ 
ਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ, ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਹੀ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਵਜਾ ਵਰਤਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਪਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੀਮਾ ਅਤੇ ਮਜਬੂਰੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਬੜੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਅਤੇ ਨਾਂ ਮਾਤਰ 
ਹੈ ਜਿਹੜ੍ਹ ਨਿਰੋਲ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੋਵੇ । ਬਲਕਿ ਹੋਤ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਧੀਆਂ 
ਅਤੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਰਾਹੀ ਇਹ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਕੂਲ ਨਵਾਂ ਸਭਿ ਮਾਚਾਰਕ ਭਾਵ-ਖੇਤਰ 
ਅਤੇ ਰੂਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੂਲੋਂ ਨਵੇ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ 'ਆਪਣੇ ਜ਼ਰੂਰ ਬਣਾ ਲੋ”ਦੀ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਜਸਪਾਲ ਜੀ, ਸਾਡੇ ਲਈ ਫ਼ੋਸਕਾਕੂਨ ਨੁਕਤਾ ਕੇਵਲ ਇਹ ਸ਼ਿੱਧਾਂਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਕ 
ਭਾਸ਼ਾ ਨਵੇ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਿਵੇ' ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹੋਂ ੧ਨਿਆਦੀ 
ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੂਨ ਨੁਕਤਾ ਬਣਨਾ ਸੀ ਅਤੇ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ, 


ਪੈਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਧ੍ਰਨੀ _ਯੰਤਰਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਕੂਲ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭਾਵ- 


ਖੋਤਰ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਜੱਦੀ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਿਰੋਲ “ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ 
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ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਥੋ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਕੱਚਾ ਮਾਲ 
ਕਿਤੋ` ਵੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੇ ਮੁੱਖ ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਸੋਮੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸੁਭਾ ਨੂੰ 
ਉਸਾਰਨ ਅਤੇ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਫ਼ੌਸਲਾਕੁਨ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੇਰੀ ਬੇਨਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਇੰਨੀ 
ਹੈ ਕਿ ਪੈਜਾਬੀ ਨੇ ਜਿਸ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸੁਤੋਤਰ ਮੌਲਿਕ ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਉਦੋ 
ਉਸ ਕੌਲ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਦੋ ਸੋਮੇ ਹੀ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਅਤੇ ਪੈਜਾਬੀ ਦੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲ ਕੇ ਆਪਣੀ ਸ੧ਤਤਰ 
ਹੋਂਦ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ ਜੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਲ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋ ਨਿਰੋਲ ਕੋਈ ਇਕੋ ਸੋਮਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਸੁਭਾ ਅਤੋਂ ਰੂਪ ਸਾਨੂੰ ਹੁਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਮੂਲ” ਵੱਖਰੀ ਹੋਣੀ ਸੀ। 1947 ਤੋ` ਬਾਅਦ ਪੂਰਬੀ ਪਜਾਬ ਵਿਚ 
ਕੇਵਲ ਸੈਸਕ੍ਤ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੇ 
ਸੋਮੇ ਰਹਿ ਜਾਣ ਕਾਰਣ ਦੋਵਾਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਉਸਰ ਰਹੀ ਪੈਜਾਬੀ ਦਾ ਮੂੰਹ-ਮਹਾਂਦਰਾ ਮੂਲੋ” ਭਿੰਨ ਹੈ । ਅਸੀ 
ਲਿਖਦੇ ਹਾਂ 'ਪੈਜਾਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦ' ਸੈਖੋਪ ਇਤਿਹਾਸ' ਪਰ ਉੱਧਰ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ 'ਪੈਜਾਬੀ ਅਦਬ 
ਦੀ ਮੁਖ਼ਤਸਰ ਤਾਰੀਖ਼' । ਚੌਂਵਾਂ ਪਾਸੋਂ ਜੱਦੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵਖਰੇਵੇ” ਦਾ 
ਕਾਰਣ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਉਪਰੌਕਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੀ ਹੈ । 

ਤੂੰ ਇਥੇ ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ', ਜਿਵੇਂ ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਂ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮੂਲ ਉਸ ਦੀ ਸਬਦਾਵਲੀ ਵਿਰ ਨਹੀ ਸਗੋ ਉਸ ਦੇ ਮੁਲ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ' ਪੈਦਾ ਕਿ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦਾ ਸੋਮਾ ਕਿਹੜਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ, 
ਨਿਰੋਲ ਕੌਰੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਥਾਂ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਮਝਨ ਨਾਲ ਜਲਦੀ ਅਤੇ 
ਸੌਖਿਆਂ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹੋਂ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮੂਲ ਨਿਰੋਲ ਉਸ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਤਕ ਸੀਮਤ ਕਰ ਦੇਣਾ ਨੰਗਾ-ਚਿੱਟਾ ਰਪਵਾਦ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਬੁਰਜੁਆ ਅਤ ਨੀਮ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਬੜੀ ਸਫਲਤਾ ਨਾਲ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਜਸਪਾਲ ਹੁਰੀਂ ਆਪ ਵੀ 
ਹਨ । ਦੂਸਰੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾਕਨ ਰੌਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਤੀਸਰੇ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਇਸ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਮੁਲ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਉਸਾਰ ਅਤੇ ਨੀ'ਹ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਉਤੇ ਮੋੜਵਾ ਅਸਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਲੀ ਨੀਂਹ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਤਿਅੰਤ ਧੀਮੀ ਅਤੇ 
ਬਹੁਤ ਦੌਰ ਬਾਅਦ ਵਾਪਰਦੀ ਅਤੇ ਲਗਭਗ ਅਦਿੱਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ' ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਗੱਲ 
ਤੇਰੇ ਅਗਲੇ ਇਕ ਹੋਰ ਨੁਕਤੇ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਕਰਾਂਗਾ । ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਬਾਰੇ ਚੌਥਾ 
ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕ੍ਨ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਮੂਲ (੦00) 
ਭਾਸ਼ਾ ਜਿਵੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ,ਅਰਬੀ, ਫ਼ਾਰਸੀ, ਵਿਚ ਤਾਂ ਬਾਹਰੋ" ਆਉਣ ਵਾਲ) ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਮਹੱਤ੍‌ 
ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ ਕਿਉਕਿ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਕੋਲ ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਇੰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਹਰੋ” ਆਉਣ 
ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ 
ਕਿਸੇ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚੋ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ ਸਾਰ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬਾਹਰੋ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਰੋਲ ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਬੁਨਿਆਂਦੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ 
ਅਜਿਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਾਂ 
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ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਨ੍ਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ` ਅਸੀ ਉਪਰ ਵ) ਕਹਿ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਸ਼ੁੱਧ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ) ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਗਿਣਵੀ'-ਮਿਣਵੀ` ਹ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਲਈ ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰਨ ਲਈ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਵਜੋ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਦੋ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲ ਕੇ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਧਾਰਣੀ 
ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸੁਤੋਤਰ ਮੂੰਹ-ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਉਸ ਸੋਮੇ ਦਾ ਰੋਲ ਬਹੁਤ 
ਅਹਿਮ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਤੇ ਭਾਰੂ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਜੱਦੀ 
ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲ ਕੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪੱਖ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ 
ਕਿਸੇ ਇਕ ਸੋਮੇ ਤੱ ਆਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਭਾਵੇ ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕ/ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਨੁਭਵ 
ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਢਲ ਕੇ ਹੀ ਆਵੇ ਪਰੌਤ੍ਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਿਰਸੋਦੇਹ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਜੀਵਨ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅਛੋਪਲ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ 
ਵੀ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾਈ) ਸੋਮੇ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਭਾਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ 
ਜਾਂ ਹਿੰਦੀ ਆਦਿ ਵਿਚ ਆਵੇਗੀ ਤਾਂ ਉਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਬੜੇ ਸਰਖਮ ਅਤੇ ਅਦਿੱਖ ਪੱਧਰ ਉਤ ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ 
ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲਿਆਵੇਗੀ ਅਤੇ ਇਕ ਲੰਬੇ ਅਰਸੇ 
ਵਿਚ ਫੌਲੇ ਇਸ ਅਮਲ ਰਾਹੀ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦ੍ਸਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮੂਲ ਨਿਯਮਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵੀ ਅਸਰ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਖੋਂ _ਪੈਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮਲਕ ਮ੍ਰੰਹ- 
ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਦ) ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਮੂਲ ਜਾਂ ਜੱਦੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਵ! 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੋਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਰਣਾਂ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ 
ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਨੁਕਤਾ ਹੋਰ ਵੀ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਆਪਣੇ ਲੌਖ ਵਿਚ ਮੈ ਕਿਤੋ ਵੀ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿਹਾ,ਜਿਵੇ' ਕਿ ਜਨਾਬ ਜਸਪਾਲ ਹੌਰਾਂ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ 
ਮੇਰੋ ਲਈ 'ਉਧਾਰ (6੦176੧1085) ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸ਼ਰਤ ਹੈ । ਇਹ ਜਸਪਾਲ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਕਾਢ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਦੇ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਸਤਹੀ ਅਧਿਐਨ ਤੋ” 
ਬਾਅਦ ਕੱਢੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਜੋ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਉਧਾਰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਪਰ ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਮਾਜਕ ਪਸੈਗ ਵਿਚ 
ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਢਕਵਾਂਪਨ ਬਦਲ ਜਾਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਸਪਾਲ ਨੂੰ 
ਬਿਲਕੂਲ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ । ਮੈ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ,ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਥਿਤੀ ਅਧੀਨ ਇਸ ਲਈ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਭੂਮਿਕਾ ਨੂੰ ਉਪਰੋਕਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਇਕ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਿਰਜਨ ਤੋ` ਅਸਮਰਥ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। (ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਕੂਲ 
ਢਾਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਬਣਾ ਲੈਣਾ ਜਾਂ ਕੁਝ ਸਥਾਨਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਿਰਜ ਲੈਣੀ ਹਰ ਗੱਲ ਹੈ) । ਇਸੇ ਲਈ ਕਿਸੇ 
ਇਕ ਮੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸੋਮੇ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰਨਾ ਪਜਾਬੀ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ ਅਤੇ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਧਾਰ ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਸ਼ਰਤ ਨਾ ਹਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਬਾਹਰੋ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ| ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੋਮੇ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਲੱਖਣ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਕਿਹੜਾ 
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ਸੌਮਾ ਜਾਂ ਸੋਮ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰ ਤ ਪੌਜਾਬੀ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਪਛਾਣ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਇਸ 
ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਹੋਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੁਣ ਕੀ ਹੈ 7 ਅਤੇ ਪੋਜਾਬੀ ਦੇ ਸਾਵੇ ਤੁਅਸਥ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਕਾਸ 
ਲਈ ਉਸ ਸੋਮੇ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਹੁਣ ਕਿਵੇਂ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਜਾਂ ਹੈ । ਮੇਰੇ ਲੇਖ 
ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਾਲੇ ਮਸਲੇ ਦੀ ਇਸ ਸਿੱਧਾਤਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਿਆਖਿਆ 
ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਜਸਪਾਲ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਮੰ" ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਨੂੰ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਭ ਕੁਝ ਮੋਨਣ ਦਾ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾਂਤ ਸਵੀਕਾਰ ਜਾਂ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਉੱਜ ਵੀ, ਮੱ 
ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਇਕੱਲੇ 'ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ' ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕੀਤੀ, ਸਗੋ 'ਭਾਸ਼ਾਈ' ਸੋਮਿਆਂ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਢੌਰ ਔਤਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਅਗਲਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੇ ਜਵਾਬ 
ਵਿਚ ਆਪ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । 
ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੇ ਪੰਜਵੇ" ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਜਸਪਾਲ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਗ਼ਲਤੀ ਫੜ੍ਹਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ "ਇਕ ਹੋਰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਗ਼ਲਤੀ ਰਵੀ ਨੇ ਇਹ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਨੂੰ ਇਕੋ ਸੌਮੇ' ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ।' “ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹ” ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਫ਼ਾਰਸੀ . ...ਇਕੇਂ ਭਾਸ਼ਾ 
ਪਰਿਵਾਰ ਇੰਡੋ ਈਰਾਨੀਅਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ........... ਜਦ ਕਿ ਅਰਬੀ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀ” । ਜਸਪਾਲ ਜੀ, ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਅਤੇ ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਸੂਝ 
ਦੀ ਤੱਛਤਾ ਬਾਰੇ ਜੰਗੀ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਫ਼ੈਸਲਾ ਨਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਕਈ ਵਾਰ ਅਜਿਹੀ ਹਰਕਤ 
ਖੋਖਲੀ ਅਹੈ ਭਾਵਨਾ, ਅਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਹੋਛੇਪਣ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੀ ਬੇਨਤੀ 
ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਮੈੱ' ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਹ ਨਹੀ” ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਇਕੋ 
ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹਨ । ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਤੁਸੀ ਆਪਣੀ ਬਲਵਾਨ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਕੁਵਰਤੋ” 
ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚੋ“ ਕੱਢਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਤੁਸੀ' ਇਸ ਤੋ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਇਕ ਪੱਕਾ ਅਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾ ਲਿਆ 
ਕਿ ਮੈਂ ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਤੇ ਮੈਨੂੰ ਇਹ 'ਪਤਾ 
ਹੀ ਨਹੀਂ' ਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਉੱਜ ਟੁੱਟੀ-ਫੁੱਟੀ ਪਜਾਬੀ 
ਦੀ ਐਮ.ਏ. ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਆਮ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਬੜੇ ਬੇਹੇ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਿਲੇਬਸ ਵਿਚ ਵੀ 
ਇੰਨ ਗੱਲ ਪੜ੍ਹਦਾ ਤੇ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਭਾਸ਼-ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ 
ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਚਲੋ ਜੋ ਮੈਨ ਵੀ ਲਈਏ ਕਿ ਮੈ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀ' ਪੜ੍ਹਿਆ ਅਤੇ ਮੈਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ 
ਵੀ ਨਹੀ' ਪਤਾ ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੋਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮੈਗ ਵਿਚ 'ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਸੋਮੇ 
ਧਹਿਣਾ ਜਾਂ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਰਨਾ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਵਜੋ” ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੀ 
ਨਹੀ“ ਬਲਕਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵੇ' ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਦਿ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਹਰ ਨਿੱਕੇ ਵੱਡੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਵਿਦਵ'ਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ. ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਆਮ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਕੋਈ ਨਵੀਂ 
ਜਾਂ ਅਲੌਕਾਰੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਕ ਸਥਾਪਤ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਤੱਥ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਿੱਧ 
ਕਰਨਾ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਵਕਤ ਖ਼ਰਾਬ ਕਰਨਾ ਹੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ, ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਪਾਏ ਭੁਲੇਖੇ ਦਾ 
ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਲੱਖ ਵਿਚ ਉਠਾਏ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਕਮਜੋਰੀ ਅਤੇ 
ਸੀਮਾ, ਅਸਲ ਵਿਚ, ਕੋਰਾ ਸਿੱਧਾਂਤਵਾਦ ਹੈ । ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਜਨਾਬ ਨੇ ਇਹ ਤਾਂ ਜਾਣ ਲਿਆਂ ਕਿ 


ਸੇਧ[47 


ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੋ ਵੱਖਰੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਨ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਮਾਜਕ- 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਸਮਝਨ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਇਹ ਨਤਾਂਜਾ ਕੱਢ ਲਿਆ ਕਿ "ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸ'' 
ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਨਾ ਕਿਸੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਦੇ ਇੜਿਹਾਸਕ- ੨ ਪਿ, 
ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਤੱਥ ਆਮ ਹੀ ਹਨ । 

ਪਰਸ਼ੀਮਾ ਉੱਤੇ ਅਰਬਾਂ ਦੀ ਜਿੱਤ (633-41 ਈ.) ਕੋਈ ਸਾਧਾਰਣ ਫ਼ੋਜੀ ਜਿੱਤ ਨਹੀ ਸੀ ਸਗ 
ਇਸ ਜਿੱਤ ਨਾਲ ਇਸਕਾਮੀ ਮਜ਼੍ਹਬ, ਅਰਬੀ ਫ਼ੌਜੀ ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਬੋਧ, ਅਰਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ 
ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਨਵੇਂ ਜਿੱਤੇ ਇਲਾਕੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਸੌਪੂਰਨ ਗ਼ਲਬਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਝਾ । ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਸਥਾਨਕ ਮਜ੍ਰਬ ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ ਮਤ ਨੂੰ ਲਗਭਗ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਅਰਬਾਂ ਨੰ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਹਬ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਅਤੇ ਪਸਾਰਿਆ । ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਲਿਪੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਮੁਕੱਦਸ ਧਰਮ- 
ਗ੍ਰੰਥ ਕੁਰਾਨ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਦਗੀ 
ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ ਦਾ ਅਰਬੀਕਰਨ ਹੌਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੌਣਾ ਇਸ ਕਰਕੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿਉਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਅਰਬੀ ਹੀ ਸੀ। ਇਸ 
ਕਾਰਨ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੌਰ ਖੇਤਰਾਂ ਵਾਂਗ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਰਬੀਕਰਨ ਹੋਇਆ । 
ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ੍ਰਦ ਫ਼ਾਰਸੀ ਉੱਤੇ 
ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਵਿਆਕਰਣ ਆਦਿ ਦ ਬਹੁਤ ਹੀ ਡੂੰਘਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ। ਭਾਰਤ ਉੱਤੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨਾਲ ਇਹੋ ਅਰਬੀਕ੍ਰਿਤ ਫ਼ਾਰਸੀ, ਸਿੱਧੇ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਰ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਅਰਬੀ 
ਸੌਮੇ ਕੁਰਾਨ ਆਦਿ) ਅਤੇ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਮਿਲੋਂਟਜ਼੍ਲੇ ਪ੍ਭਾਵ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਅੰਗ 
ਬਣਨਾ ਸ਼੍ਰੁ ਹੋਏ । ਸਿੱਧੇ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਬੀ (ਮੁੱਖ ਤੋਰ ਤੇ ਅਰਬੀ-ਕ੍ਰਿਤ ਫ਼ਾਰਸੀ ਰਾਹੀ) ਅਤੇ 
ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੌਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਪੈਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਭ'ਸ਼ਾ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪੱਖ ਤੋਂ` ਬੜਾ ਡੰਘਾ ਅਤੇ ਨੌੜਲਾ ਸੰਥੋਧ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । ਇਸਲਾਮ, ਜਿਹੜਾ ਲਗਤਗ 
ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਰਾਜ-ਧਰਮ ਸੀ, ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਰਬੀ ਹੀ ਸੀ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਰਾਜ-ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਅਰਬੀ-ਕ੍ਰ੍‌ਤ ਫ਼ਾਰਸੀ ਹ। ਸੀ । ਇਉ', ਰਾਜ-ਧਰਮ ਰਾਹੀ ਸਿੱਧ 
ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ _ਅਰਬੀ-ਕ੍ਰਿਤ ਫ਼ਾਰਸੀ ਰਾਹੀ ਅਸਿੱਧੇ _ਤੌਰ ਤੇ ਅਰਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਾਡੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਪੈਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ _ਪਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਬੜੀ _ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ । ਅਰਬੀ=-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾ-ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਕਿੰਨਾ 
ਡੰਘਾ ਅਤੇ ਨੌੜਲਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਲੇਖ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤ“ ਹੀ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਜਸਪਾਲ ਵਾਂਗ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੀ ਨਹੀ'', ਤਾਂ ਠੀਕ ਨਹੀਂ' ਹੋਵੇਗਾ ਪਰੰਤੂ ਇਕ 
ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਜਸਪਾਲ ਇਸ ਵੱਡੇ ਭੁਲੇਖੋ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕੇਵਲ ਉਰਦੁ-ਫ਼ਾਰਸੀ (ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ) ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ) ਹੀ ਹੈ, ਜਿਹਾ ਕਿ ਉਸ ਦੇ 
ਅਗਲੇ ਇਕ ਵਾਕ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਆਵੇਗਾ । ਪਰ ਜਸਪਾਲ ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਹ ਜਾਣ ਕੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋਵੇ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਲਗਭਗ 72 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋ 54 ਸ਼ਬਦ ਸਿੱਧੇ ਹੀ ਅਰਬੀ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੋਵਲ 18 ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਹਨ । 

ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ', ਨੁਕਤਾ, ਸ਼ਿੱਦਤ, ਰੱਦ, ਸ਼ਿੱਤਾ, ਨਜ਼ਤੀਆ, ਕੌਮ, ਅਖ਼ੀਰ, ਤਬਾਦਲਾ, ਰਸਮ, 
ਸ਼ਾਮਲ, ਹਾਕਮ, ਜਮਾਤ, ਫ਼ੌਜ, ਤਕਰੀਬਨ, ਸਾਫ਼, ਜ਼ਾਹਰ, ਗ਼ਾਲਬ, ਸਹੂਲਤ, ਅਮਲ, ਜੱਦੀ, ਕੁਦਰਤ, 
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ਗ਼ਲਤੀ, ਜ਼ਰੂਰੀ, ਫ਼ਰਕ, ਮੌਜੂਦਾ, ਦਰ, ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰ, ਖ਼ਿਆਲ, ਅਮੀਰ, ਕਾਫ਼ੀ, ਜਜ਼ਬਾਤ, ਜਜ਼ਬ, ਮੁਲਕ, 
ਸਾਹਿਬ, ਤਬਜੀਲੀ, ਹਾਲਤ, ਸਫ਼ੇ, ਅਸਲ, ਸੁਆਲ, ਜ਼ਿਕਰ, ਦਾਅਵਾ, ਹਵਾਲਾ, ਕਬੀਲਾ, ਤੁਫ਼ਾਨੀ, 
ਨੁਕਤਾ, ਅਹਿਮੀਅਤ, ਰਵੱਦੀਆ, ਦਲੀਲ, ਵਜ਼ਨ, (ਬਰ) ਕਰਾਰ, ਜਾਇਜ਼, ਬਿਆਨ, ਖ਼ਿਆਲ; ਵਗੇਰਹ, 
ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਸਾਰੇ ਹੀ ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੋਸ਼ਿਸ਼, ਸਿਰਫ਼, ਜੋਸ਼, ਜਾਗੀਰਦਾਰ, ਆਜ਼ਾਦੀ, 
ਕਾਰਗਰ, ਆਵਾਜ਼ ਪੇਸ਼, ਸ਼ਾਇਦ, ਖੂੰਖਾਰ, ਪੰਜਾ, ਸ਼ਿਕਾਰ, ਜਾਇਦਾਦ, ਦੌਰਾਨ, ਜ਼ਬਾਨ, ਦਰਖ਼ਾਸਤ, 
ਨਿਗਾਹ ਹੀ ਕੇਵਲ ਫ਼ਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । (ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਵੈਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਧਨਵਾਦ ਸਹਿਤ) 

ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਵਰਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ” ਛੁੱਟ ਸਾਡੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਆਮ ਸ਼ਬਦ, ਜਿਹੜੇ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ _ਭਾਵ-ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਵ। ਲਬਰੇਜ਼ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ 
ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਹੀ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਫ਼ੈਸਲਾ, ਹਿੰਮਤ, ਫਤਹ, ਰੱਥ, ਖ਼ਾਲਸਾ, ਸ਼ਰਾਬ, ਸ਼ਰਬਤ, 
ਮੁਹੱਬਤ, ਇਸ਼ਕ, ਫ਼ਕੀਰ, ਹਲਵਾ, ਹਲਵਾਈ, ਕਲਮ, ਕੁਰਸੀ, ਨੂਰ, ਇਨਕਲਾਬ, ਫ਼ਰੀਦ, ਵਕਤ, 
ਹਕੀਮ, ਲਫ਼ਾਫ਼ਾ, ਗ਼ਰੀਬ, ਦਾਵਾ, ਕਤਲ, ਕਾਤਿਲ, ਮਕਤੂਲ, ਤਾਲਿਬ, ਤਲਬ, ਹਾਕਿਮ, ਹਕੂਮਤ, 
ਜ਼ੁਲਮ, ਜ਼ਾਲਿਮ, ਜ਼ਾਮਿਨ, ਜ਼ਮਾਨਤ, ਜ਼ਿਆਦਾ. ਬਾਵਜੂਦ, ਹਰਫ਼, ਉਸਤਾਦ, ਇਲਮ, ਮਸ਼ਹੂਰ, ਖ਼ਬਰ, 
ਹਾਲਤ, ਅਖ਼ਬਾਰ, ਤਖ਼ੱਲਸ, ਮੁਕੱਦਮਾ, ਵਕੀਲ, ਤਲਬਾਨ', ਇੰਤਕਾਲ, ਇਸਤਗਾਸਾ, ਰਹਿਣ (ਜ਼ਮੀਨ 
ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ) ਅਸਲੀਅਤ, ਹਕੀਕਤ, ਸ਼ੋਕੀਨ, ਫ਼ਰਕ, ਸ਼ਰੀਕ, ਹਵਾਲਾਤ, ਬਹਿਸ਼ਤ, ਰਕੀਬ, ਖਲਕ, 
ਗ਼ੈਰ, ਫ਼ਿਰਾਕ, ਵਸਲ, ਹਿਜਰ, ਗ਼ਰਕ । ਇਥੋ” ਤਕ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਬਦ ਤਾਂ ਹੈ ਹ) ਅਰਬੀ ਦਾ, ਨਾਲ ਹੀ 
ਪੇਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਿਚੋ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ, ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ, 
ਮੁਹਕਮ ਸਿੰਘ ਵੀ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹਨ । ਇਕਬਾਲ ਸਿੰਘ, ਹੁਕਮ ਸਿੰਘ ਆਂਦਿ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਹੜੇ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਮ ਹਨ, ਵੀ ਇਕਬਾਲ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਇਕ 
ਨੂੰ ਅਸੀ ਆਪਣ ਉੱਚਾਰਣ ਆਦਿ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਢਾਲ ਲਿਆ ਹੈ । 

ਕੰਵਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੀ ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਸ ਰਾਹੀ ਅਰਬੀ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਵੀ ਪੈਜਾਬੀ 
ਵਿਚ ਰਚ ਗਏ ਹਨ । ਜਿਵੇ' ਅਸਲੀਅਤ, ਹੈਸੀਅਤ, ਕਾਬਲੀਅਤ, ਵਲਦੀਅਤ, ਤਵਾਜ਼ਨ, ਜਜ਼ਬਾਤ, 
ਅਖ਼ਬਾਰ, ਤਬਾਦਲਾ, ਹਾਲਾਤ, ਕਤਲ, ਕਾਤਲ, ਮਕਤੂਲ, ਤਲਬ, ਤਾਲਿਬ, ਮਤਲੂਬ, ਹਾਕਿਮ, ਮਹਿਕ੍ਰਮ, 
ਇਲਮ, ਆਲਮ ਆਦਿ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਸਿੱਧੀ ਅਰਬੀ ਵਿਆਕਰਣ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਵੇ' 
ਹੀ ਜ਼, ਫ਼, ਗ਼, ਖ਼, ਕੂ, ਧੁਨੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਅਰਬੀ ਵਿਚ ਮੁੱਖ ਸਥਾਨ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵੀ 
ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਆਮ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਬਹੁਤ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਉਚਾਰਨ ਅਨੁਕੂਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧ੍ਰਨੀਆਂ ਦਾ 
ਤਿਆਗ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਜੋਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਜ਼ਿਆਂਦਾ ਘੱਟ 
ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਵਿਆਕਰਣ ਅਤੇ ਧੁਨੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਵੌਤ ਸਿੰਘ 
ਹੂਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਬੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਛੋਦਾਂ (੧0੬੬8) ਦੀ ਵਰਤੋ" ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਆਮਹੀ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਪ੍ਰ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਯਾਰਾ, ਮੈਂ ਕਿਥੇ ਲੁਕਾ ਲਵਾਂ' ਜਾਂ 'ਐਬਰੋ 
ਉੱਤਰੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਪਰੀ' ਵਿਚ ਅਰਬੀ ਛੰਦ ਦੀ ਵਰਤੇ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਵੇਂ ਹੀ ਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਆਵਾਰਾ, ਬਾਵਾ ਬਲਵੇਤ ਸਿੰਘ, ਤਖ਼ਤ ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਰਬੀ ਛੰਦਾਂ ਦੀ 
ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ' ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਜਸਪਾਲ ਰਾਹੀ` ਦੱਸੇ ਗਏ ਤੱਥ, ਕਿ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ-ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਹਨ, ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਸਮਝ ਕੇਵਲ 
ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਕੋਰੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਰਾਹੀ” 
ਨਹੀ” । ਪੈਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਸੋਮੇ ਜਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਕੀ ਮਹੱਤਵ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ 


ਸੋਧ।49 


ਅਜੇ ਵੀ ਹੈ, ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਚਾਰੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਇਥੇ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨ ਵਿਚ ਜਸਪਾਲ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ, “ਉਹ ਸੋਮਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਵੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਤੋਂ ਖੁੱਸ ਗਿਆ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਨਹੀਂ, ਉਰਦੂ- ਫ਼ਾਰਸੀ ਹੈ'' ਬਿਲਕ੍ਰਲ ਹਾਸੋਹੀਣਾ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਰਦੂ ਤਾਂ ਆਪ ਅਰਬੀ-ਫ਼'ਰਸੀ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ, ਇਸ ਕੋਲ 'ਆਪਣਾ' 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਉਰਦੂ ਦਾ ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਫ਼ਾਰਸੀ ਤ` ਬਹੁਤ 
ਦੇਰ ਬਾਅਦ ਅਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਪੈਜ ਬੀ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਹੀ ਹੋਇ ਆ ਹੈ । ਹਾਂ, ਉਰਦੂ ਸਗ ਅਰਬੀ 
ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਪੈਜਾਬੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਵੱਡਾ ਮਾਧਿਅਮ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਧਿਅਮ ਵਜੋ ਇਕ ਸੋਮਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਹੀ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਣ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜ਼ਰੂਰਤ ਉੱ' ਤੋ ਮੇਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । (ਇਹ 
ਗ਼ਲਤੀ ਉਦੋ` ਵੀ ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦ” ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ) ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਗੇ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਹੁੰਦ 1 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਕਹਿਣਾ ਤਕਨੀਕੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖੋ ਮੂਲੇ" ਗ਼ਲਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।) ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੌ” 
ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਬਦਲੀਮਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਭੂਗੋਲਕ ਅਤੇ ਧ'ਰਮਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ 
ਕਾਰਨ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ-ਉਰਦੁ ਦੇ ਸਿੱਧੇ-ਅਸਿੱਧੇ ਸਾਰੇ ਸੋਮੇ ਇਕ ਦਮ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸਨ । 
ਉਰਦੂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਲੌੜੀਦਾ ਸੋਧ ਬਣਿਆ ਰਹਿ 
ਸਕਦਾ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਲੋੜੀ'ਦੀ 
ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ । 

ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਸਥਾਪਤ ਉਪਰੋਕਤ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਬੜੇ ਸੌ-ਭਰੋਸੇ ਨਾਲ ਜਸਪਾਲ 
ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਥਨਾਂ,'ਇਕ ਹੌਰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਗ਼ਲਤੀ, ਰਵੀ ਨੰ ਇਹ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਰਬੀ- ਫ਼ਾਰਸੀ ਨੂੰ ਇਕੋ 
ਸੋਮੇ ਵਜੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀ'...... ਅਰਬੀ ਇਕ ਹੌਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ 
ਸੰਬੈਧ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਵਿਆਕਰਣਕ ਸੰਰਚਨਾ, ਧੁਨੀ ਗਰਾਮਾਂ ਦੇ ਉੱਚਾਰਨ, 
ਲਿਖਤ ਤੇ ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਸਬੰਧਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋ ਪੰਜਾਬੀ ਤੋ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹੈ'', ਦੇ ਸੱਚ ਬਾਰੇ ਜਸਪਾਲ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ 
ਹ ਦੋਬਾਰਾ ਸੌਚ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਆਪਣ ਹੀ ਲੇਖ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੀ ਉਪਰੋਕਤ ਧਾਰਣਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਅਰਬੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀ” ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਕਰਣ ਅਤੇ ਧੁਨੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਬੜੇ ਸਹਿਜ 
ਨਾਲ ਅਚੇਤ ਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਮੈਂ ਤਾਂ ਕੋਈ ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ ਨਹੀ” ਸਮਝਦਾ ਪਰ 
ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੋਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਅੰਨ੍ਹਾ ਬਾਜ਼ ਛੁੱਟਾ ਮਗਰ ਤਿੱਤਰਾਂ ਦੇ, ਜਾ ਚਮੜਿਆ 
ਬਲਦ ਪਤਾਲੂਆਂ ਨੂੰ । 

ਕੇਵਲ ਇੰਨਾ ਤੱਥ ਜਾਣਨਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ ਕਿ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਕਿਹੜੇ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋ 
ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਐਤਰ ਹਨ । ਇਸ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ 
ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸੰਬੋਧਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਾ ਹੋਰ ਵੀ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਜਸਪਾਲ ਦੇ ਲੇਖ ਵਿਚਲੇ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਬਾਕੀ ਹੋਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ 
ਅਗਲੀ ਵਾਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇਗਾ । 

(ਚਲਦਾ) 
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ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ 
ਜਸਵਿੰਦਰ ਮਾਂਗਟ 


ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਣਗਿਣਤ ਸਵਾਲਾਂ, ਬੁਝਾਰਤਾਂ, ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮੂਹ ਹੈ । ਜਦੋੱ' 
ਮਨੁੱਖ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾੰਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਹੱਲ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਜਜ਼ਬਿਆਂ 
ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਹਿਣ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਹੇਲੀਆਂ ਨੂੰ 'ਕਲਾ' ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਜਦੋ” ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮਨ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਮਸਤ ਹੋ ਕੇ ਆਨੰਦ ਦੇ ਮਹਾਂਸਾਗਰ ਵਿਚ ਡੁਬ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ' ਤੀਬਰ 
ਵੇਦਨਾ ਵਿਚੋ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਆਪੇ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਕੌਲ ਸਿਰਫ਼ ਅਨੁਭਵ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਨੋਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮਨ ਬੋਕਾਬ੍ਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਮਨ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਭੂਤੀ ਕਦੀ ਚਿੱਤਕਾਰੀ, ਕਦੀ ਸ਼ਿਲਪਕਾਰੀ ਤੋਂ ਕਦੀ ਨ੍ਰਿਤ ਦੇ 
ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਨਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ 
'ਸੈਗੀਤ' ਦਾ ਨਾਮ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਸੰਗੀਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਤੱਥ ਤੋ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਵਿਚ ਪੱਥਰ ਜੁਗ ਤੋਂ' ਲੰ ਕੇ ਆਧੁਨਿਕ ਜੁਗ ਤੱਕ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਇਕਰੂਪਤਾ ਹੈ, ਇਕ ਏਕਤਾ ਹੈ, 
ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੀਆਂ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਔਗ ਹੈ । ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਕਲਾ 
ਅਜੇਹੀ ਨਹੀ' ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਾਨੂੰ ਦੂਜੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਇਤਨੀ ਸੂਝ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੋਵੇ, ਜਿੰਨੀ 
ਸੈਗੀਤ ਬਾਕੀ ਹੌਰ ਕਲਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੀ ਕਲਾਮਈ ਭਾਵ-ਵਿਐਜਨਾ 
ਗਾਇਨ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਜਨਮੀ ਸੀ । ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ-ਹੈ ਕਿ ਜਜ਼ਬੇ, ਵਲਵਲੇ, ਉੱਤੇਜਨਾ 
ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਤੋ“ ਬਿਨਾਂ ਮਨੁੱਖ ਕਦੇ ਵੀ ਸੱਚਾਈ ਖੋਜਣ ਦੇ ਰਸਤੇ ਉੱਪਰ ਤੁਰਨ ਦੇ ਕਾਬਿਲ ਨਹੀ` ਸੀ 
ਹ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਇਕ ਅਜੋਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਬਗੈਰ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਕਦੇ ਨਾ ਵਾਪਰ 
ਸਕਦੀ । ਸੰਗੀਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਤੇਜਨਾ ਸ਼ਕਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਚੇਤਨਤਾ, ਜਾਗ੍ਰਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ 
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ਨੂੰ ਉੱਨਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਰੌਲ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਸੈਗੀਤ ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸਿਸ਼ਟ 
ਪਹਿਲੂ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਘੇਰਾ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਮੁੱਖ ਐਗ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸੋਗੀਤ ਨੂੰ 
ਸਿਰਫ ਸੰਗੀਤ ਕਰਕੇ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਗੋ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਸੈਗ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ, ਸਮਝਿਆ ਤੇ 
ਵਾਚਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ 3 ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਆਲਾ-ਦੁਆਲਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਆਪਣੀ ਛਾਪ ਛੱਡ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਥਲ=ਪੁਬਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਤੀਖਣ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਜਨਮ ਲੰ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨਾਲ ਗ੍ਰੱਥਮ-ਗੁੱਥਾ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਤੋ ਵਿਹ ਗੱਲ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਸਮਾਜਕ 
ਘਟਨਾ, ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਅਜੋਹਾ ਨਹੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ੇ ਦੀਆਂ ਤੇਗ ਹੱਦਾਂ ਤੱਕ ਸੀਮਤ 
ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੱਤ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਅਸੀ 
ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਉਪਰ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹੀ ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਾਂਗੇ । 
ਜਦੋ ਅਸੀ' ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਉਪਰ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
ਸੈਗੀਤ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵੈਦਿਕ ਸੀ ਅਤੇ ਵੇਦ-ਮਤ੍ਰਾਂ ਦਾ ਗਾਇਨ 
ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੇਵਲ ਧਾਰਮਿਕ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ 
ਮੋਕਿਆਂ ਉਤੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਤੋ ਗੁਪਤ ਰੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਨਿਯਮਬੱਧ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ 
ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸੀ । ਇਸ ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਨੌਤਥ ਈਜ਼ਵਰ ਭਗਤੀ ਸੀ। ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਸੌਗੀਤ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਗਸਦਾ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਵੇਝੇ ਦੇ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ 'ਮਾਰਗੀ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਉ” ਜਿਉਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਈਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਮਾਰਗੀ ਸੰਗੀਤ 
ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ । ਸਮੇ ਦੇ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ 
ਮੁਨੀਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਮੇਲ-ਜੋਲ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ ਹੁਣ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚੋ" ਨਿਕਲ ਕੇ 
ਆਮ ਜਨਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਲੱਗੇ । ਇਸ ਵੋਲੋਂ ਇਕ ਸੰਗੀਤ ਅਨਪੜ੍ਹ, ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸੀ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਦਾ 'ਲੋਕ-ਸੈਗੀਤ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਸਾਧੂਆਂ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮੈਲ- 
ਜੌਲ ਵਧਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਟਕਰਾਅ ਵਿਚੋ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸੰਗੀਤ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ । ਹੁਣ ਸੈਗੀਤ 
ਸਿਰਫ਼ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਨਾ ਰਹਿ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ, ਗ਼ਮੀ ਆਦਿ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣ ਗਿਆ । ਇਸ 
ਮੈਗੀਤ ਵਿਚ ਮਾਰਗੀ ਸੈਗੀਤ ਦੀ ਖ਼ੂਬੀ, ਡੂੰਘਾਈ ਅਤੇ ਤੀਬਰਤਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਰੰਤੂ ਇਹ ਵਿਤਨਾ 
ਮਾੜਾ ਜਾਂ ਘਟੀਆ ਪੱਧਰ ਦਾ ਵੀ ਨਹੀ` ਸੀ ਕਿ ਸ਼ਾਸਤਰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਕਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦਾ । ਹੁਣ ਲੋਕਾਂ ਨੇਂ 
ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਈਸ਼=ਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਕ ਕਲਾ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿਤਾ । ਸੰਗੀਤ ਅਲੌਕਿਕ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਲੌਕਿਕ ਭੂਮੀ ਤੇ ਆ ਗਿਆ । ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 


"੧ 


ਰੁਚੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਇਸ ਨਵੇਂ ਮਿਸ਼੍‌ਤ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ “ਦੇਸੀ ਸੰਗੀਤ' ਆਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਲਗਭਗ 1950 ਤੱਕ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਾਮੈਤਵਾਦ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਰਿਹਾ । ਹਿੰਦੂ ਕਾਲ ਤੇ ਮੁਗਲ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਸਾਮੈਤਵਾਦ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਉਪਰ ਸੀ । ਇਸ ਸਮੇ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ 
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/ਹਦਰਾਂ, ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਕੇ ਰਾਜਿਆਂ, ਮਹਾਰਾਜਿਆਂ ਤੇ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂ ਗਈ । ਸਾਮੈਤਵਾਦ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਜਵਾੜੇ ਲੋਕ ਆਪਣੀ ਦੌਲਤ ਅਤੇ ਸਮੇ” 
ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਐਸ਼-ਇਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੈਗੀਤ ਉੱਪਰ ਵੀ ਪਿਆ । 
ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਮਨੋਰਜਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਾਧਨ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਅਤੇ 
ਮੰਡਤਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਤੋ ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਉਪਰ ਆਪਣਾ ਅਧਿਕਾਰ ਜਮਾ ਲਿਆ । 
ਇਸ ਸਮੇ ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਘੱਟ ਹੋਂ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨੰ 
ਪ੍ਰਵੌਸ਼ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਉੱਪਰ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਛਾਂ ਗਈ । ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰੁਪਦ, ਧਮਾਰ ਦੀ ਗਾਇਕੀ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦੀ ਗਾਇਕੀ 
ਨੌਲੈ ਲਿਆ । ਖ਼ਿਆਲ ਗਾਇਕੀ ਦੇ ਉਪਰੈਤ ਠੁਮਰੀ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਉੱਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਇਕ ਹੌਰ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਤਬਦੀਲੀ ਵਾਪਰੀ । ਦਿੱਲੀ ਉੱਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜ ਹੋਣ ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਮੌਟ ਤੌਰ ਤੋਂ 
ਦੋ ਰਾਜਨੀਤਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ । ਇਕ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਜਿਸ ਉੱਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ 
ਰਾਜ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਜਿੱਥੋ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜੇ ਰਾਜ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜਨੀਤੀ, ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਨਿਜੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਅਸਰ ਪੈਣਾ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ । ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਸੰਗੀਤ ਇਹਨਾਂ ਅਸਰਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਵਿਗਸਦਾ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਸਮੇ" ਦੇ ਸੈਗੀਤ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਸਪਸ਼ਟ ਧਾਰਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਣੇ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਧਾਰਾ ਉਹ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਮੁਸਲਮਾਨੀ 
ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਉੱਤਤੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਹ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਧਾਰਾ ਉਹ ਸੀ ਜਿਹੜੀ 
ਆਪਣੇ ਪੁਰਾਤਨ ਰੂਪ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਹੀ ਸੀ । ਸਮੋ ਦੇ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ 
ਦਹਾਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਵਧਦਾ ਹੀ ਗਿਆ ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤੀ ਸੋਗੀਤ ਅਤੇ ਦੱਖਣੀ 
ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਅੰਤਰ ਆ ਗਿਆ । ਜਿੱਥੇ ਦੱਖਣੀ ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਪੁਰਾਤਨ, ਪਵਿੱਤਰ 
ਰੂਪ ਆਪਣੀ ਸੁਭਾਵਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਾਫ਼ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਉੱਪਰ 
ਮੁਸਲਿਮ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਛਾਪ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਝਲਕਦੀ ਹੈ । ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਆਪਣੇ ਉੱਚ 
ਪਰੇਪਰਾ ਦੇ ਗੋਰਵ ਨੂੰ ਬੜ। ਸ਼ਾਨ ਨਾਲ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਹ ਲੋਕ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਤਨ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਬੜ ਮੋਹ ਨਾਲ ਕਰ ਰਹੋ ਸਨ । ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਦੱਖਣ ਸਗੀਤ ਉੱਪਰ 
ਧਾਰਮਿਕਤਾ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਰੋਗਤ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਈਰਾਨੀ ਪੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਕ ਐਸੀ ਪੱਧਤੀ ਬਣਾਈ ਗਈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੋਵੇ ਹ। ਖੂਬੀਆਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ 
ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਦੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤ ਪਛਾਣਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਨਾ ਲਾਈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਨਾ ਕੇਵਲ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੀ ਸਗੋ ਈਰਾਨੀ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤਾ । 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਮਿਲੀ-ਜੁਲੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਤੋ ਵਧੀਆ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ । ਲਗਭਗ 1000 ਸਾਲ ਦੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਘਾਲਣਾ ਸਦਕਾ ਉੱਤਰੀ 
ਭਾਰਤੀ ਸੰਗੀਤ ਅਜੇਹੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਚੋਟੀ ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਜਿਸ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਵਿਸ਼ਵ ਭਰ ਵਿਚ ਨਹੀ 
ਮਿਲਦੀ । 

ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਨੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਚੋਰੀ ਛਿਪੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰ 
ਜਮਾਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਇਹ ਸਿਲਸ਼ਿਲਾ ਬੜੀ ਧੀਮੀ 'ਗਤੀ ਨਾਲ ਅਤੇ ਬੜੇ ਨੀਵੇ' ਪੱਧਰ ਤੇ 
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ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ । ਸਾਮੰਤਵਾਦ ਦੀ ਜਕੜ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਢਿੱਲੀ ਹੁੰਦੀ ਗਈ, ਕਿਉਕਿ ਭਾਂਰਤੀ ਪੂੰਜੀਵਾਦ 
ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਮੋ ਦੌਰਾਨ ਕੁਝ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੱਦ ਤੋ ਅੱਗੇ ਨਾ ਵਧ ਸਕਿਆ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਮਿਲਣ ਉਪਰੰਤ 
ਭਾਰਤੀ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦੇ ਗਲੋ` ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜੂਲਾ ਚੁਕਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਧਾਂਕ ਜਮਾਉਣੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਪੁਰਾਣੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਮੱਚ ਗਈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਮਸ਼ੀਨਾਂ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਨਾਲ ਤਰੱਕੀ 
ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਉਦਯੌਗ-ਵਿਗਿਆਨ ਲੌਕ-ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਗ ਬਣਨ ਲੱਗਾ । ਬ੍ਰਹਿਮੇਡ ਬਾਰੇ, ਬੈਦੇ 
ਦੇ ਮੂਲ, ਉਸ ਦੇ ਭੂਤ, ਵਰਤਮਾਨ ਭਵਿੱਖ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉਣ ਲੱਗੀਆਂ । 
ਸਦੀਆਂ ਤੌ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਫਹੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਨਿੱਤ ਨਵੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਣ ਲੱਗੀਆਂ ਤੇ 
ਨਵੀਆਂ ਈਜਾਂਦਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਵਿਚ 
ਅੰਤਾਂ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਸ ਦੇ ਫਲ ਸਰੂਪ ਅਜੋਕੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅਤਿ ਦੀ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਬਣ ਗਈ । 
ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੇ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ । 


ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਉਪਰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਰੈਗਤ ਚਾੜ੍ਹੀ । ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਖਪਤ ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਤੋ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਵਣਜ ਬਣਕੇ ਬਾਜ਼ਾਰ 
ਵਿਚ ਵਿਕਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਵਰਤੋ' ਮੁੱਲ ਦੀ ਥਾਂ ਵਟਾਂਦਰ' ਮੁੱਲ ਲੋ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਹਾਲਤ ਸੈਗੀਤ ਦੀ 
ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਰੇਡੀਓ, ਟੈਲੀਵਿਜ਼ਨ ਤੇ ਪਰੇਸ ਆਦਿ ਸਭ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਤਜਾਰਤੀਕਰਣ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਸੈਗੀਤ ਵਣਜ ਬਣ ਕੇ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਵਿਕਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ 
ਕੋਲ ਇਤਨੀ ਵਿਹਲ ਹੀ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਸੈਗੀਤ ਨੂੰ ਇਕ ਕਲਾ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਖੁਦ ਅਪਣਾਏ, ਉਸ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਰੁਚੀ ਪੈਦਾ ਕਰੋ । ਉਹ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਹੋਰ ਉਸ ਲਈ ਗਾਏ ਅਤੇ ਉਹ ਸਿਰਫ ਸੁਣ ਕੇ 
ਉਸ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣੇ । ਫ਼ਿਲਮਾਂ, ਰੇਡੀਓ ਤੇ ਟੈਲੀਵਿਜ਼ਨ ਆਦਿ ਨੇ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਸੈਭਵ ਬਣਾ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸੰਗੀਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੋਵੇ" ਇਕ ਦੂਜੋ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅੱਗੇ ਵਧਦੇ ਹਨ । 
ਸਮਾਜ ਜਦੋਂ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਆਪਣੇ ਸਭਾਅ ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਸਭ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਸਗੀਤ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਭੂ-ਭਗਤੀ ਤੇ ਭਜਨ ਗਾਇਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਸੀ । ਜਦੋ” ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਣ ਲੱਗੀ ਤਾਂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਪੰਡਤਾਂ, ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਮੇਲ-ਜੋਲ ਦੇ 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ 'ਮਾਰਗੀ' ਸੇਗੀਤ ਅਤੇ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਦੇ ਲੋਕ-ਸੌਗੀਤ ਨੇ ਮਿਸ਼੍ਰਿਤ ਸੈਗੀਤ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਅਸੀ" 'ਦੇਸੀ ਸੈਗੀਤ' ਆਖਦੇ ਹਾਂ । ਸਾਮੰਤਵਾਦ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਵਿਲਾਸ ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਜਦੋ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਸੰਗੀਤ ਵਣਜ ਬਣ ਕੇ ਮੇਡੀ ਵਿਚ ਵਿਕਣ ਲੱਗ ਪਿਆ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਸਮੇ ਦੀ ਜੁਗ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ । 


0 


ਪੁਸਤਕ ਰੀਵੀਊ 


ਇਕ ਖ਼ਤ 


ਲਾਭ ਸਿੰਘ 'ਖੀਵਾ' 


ਤੇ ਵਾਪਸ ਪਰਤਣੇਂ ਦੀ ਸੌਚ 'ਚ 
ਜੌ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 
ਇਹ ਤੇਰੇ ਨਾਂ ਇੱਕ ਖ਼ਤ ਵੀ ਹੈ, 
ਅਵਾਸੀ ਦੀ ਵੀ ਵਿਥਿਆ ਹੈ । (ਪੈਨਾ 55) 
ਉਪਰੌਕਤ ਸਤਰਾਂ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ' ਇੱਕ ਖਤ” ਕਾਵਿ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਬਲਦੇਵ ਬਾਵਾ ਦੀ ਜਿਥੇ 
ਪਰਵਾਸੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਾਤ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਛੱਡਕੇ ਗਏ ਜੀਵਨ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ ਵੀ 
ਬਿਆਨਦਾ ਹੈ । ਅਜੋਕੀ ਪੈਜਾਬੀ ਪਰਵਾਸੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਆਰਥਕ 
ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦਾ ਸੋਤਾਪ ਝਲਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਥਿਆ ਹੈ । ਆਰਥਕ ਤੰਗੀਤੁਰਸ਼ੀ ਪਰਦੇਸ਼ ਭੇਜਦੀ ਹੈ ਪਰ 
ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਜਬੂਰੀ ਪਰਦੇਸ਼ੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਨਹੀ" ਕਰਦੀ । ਇਹੀ ਦਵੈਦ ਦੇ ਤਹਿਤ 
ਲਿਖੀ ਪਰਵਾਸੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪੋਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 
ਸ੍ਰੀ ਬਲਦੇਵ ਬਾਵਾ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ ਇਕ ਲੰਮੀ ਕਵਿਤਾ ਰਾਹੀ" ਇਸ ਦਵੰਦ ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਆਪਣੇ ਪਿੰਡ ਤੇ ਮਾਂ ਨੂੰ ਸੇਬੋਧਿਤ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਪਰਵਾਸੀ ਜੀਵਨ 
ਨੂੰ ਵੀ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੈ, ਆਰਥਕ ਮਜ਼ਬੂਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੁਲਾਹਜ਼ਾ ਹੋਂਵੇਂ :-- 
ਤੇ ਮੈਨੂੰ ਹਿਰਖ ਡਾਢਾ ਹੈ, ਕਿ ਤੂੰ ਨਹੀ` ਸਮਝਣਾ ਕਿੱਸਾ, 
ਕਿ ਆਖਰ ਖ਼ਾਤਰ ਪੱਡਾ ਦੀ, ਜੋ ਮੇਰਾ ਵਿਕ ਗਿਆ ਜੁੱਸਾ । (ਪੰਨਾ 15) 
ਪਰ ਪਰਵਾਸੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਕੌੜਾ ਤਜਰਬਾ ਵੀ ਖ਼ੂਬ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਅ। ਹੈ .-- 
1) ਮੈਂ ਇਥੋਂ ਇਕ ਗੁਆਚਾ, ਬੇਨਾਮ ਕਾਲਾ ਆਵਾਸੀ ਹਾਂ । (ਪੈਨਾ 39) 
2) ਇਸ ਪੱਛਮ ਦੀ ਹਾਬੜੀ ਧਰਤ ਉੱਤੇ, ਬੰਦਾ ਹੋਰ ਨਹੀ' ਕੁਝ ਬੱਸ ਹੈ ਢੱਗਾ । (ਪੌਨਾ 46) 
ਅਜੋਕੀ ਪੈਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਔਤਰਗਤ ਇਕ ਖਤ'' ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਖੁਸ਼ੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਜੌ ਵੀ 
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ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਮੀਰ ਪਰੈਪਰਾ-ਰਕਾਂਤ-ਸਹਿਤ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਨੂੰ ਕ੍ਰੱਝ ਸੁਹਿਰਦ ਕਵੀ ਬਰਕਰਾਰ 
ਰੱਖ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਬਾਵਾ ਦੇ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਨੇ ਸਿੱਧ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਤੁਕਾਂਤ ਮਈ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 
ਅਜੇ ਵੀ ਜਟਿਲ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਬਹੁਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਤੇ ਬਹੁਪਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵ- 
ਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਘੁੱਟਵੇਂ ਤੇ ਸੰਕਟਗ੍ਰਸਤ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਕੁਝ ਸਾਹ 
ਭਰਿਆ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਬਲਦੇਵ ਬਾਵਾ ਦਾ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਪਹਿਲ-ਪਲੇਠਾ ਕਾਵਿ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ । ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਉਸਦਾ 
ਕਾਵਿਕ ਮੁਹਾਵਰਾ ਪ੍ਰੋਢ ਕਵੀਆਂ ਵਰਗਾ ਹੈ । ਕਵੀ ਦੀ ਬਿੰਬ-ਚੋਣ, ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ, ਅਲੰਕਾਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬੜੇ 
ਹੀ ਸੱਜਰੇ ਤੇ ਨਿੱਗਰ ਹਨ । ਪੇਂਡੂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮਝ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਮਾਲ ਦਾ ਹੈ :-- 

(1) ਜਦ ਤੇਰੋ ਨੱਕ ਦਾ ਕੋਕ/ਬੜਾ ਹੀ ਕੌਮ ਦਾ ਹੋਣਾ, 


ਤੇ ਮੇਰਾ ਬਾਪ ਤੈਨੂੰ[ਹੱਸ ਹੱਸ ਕੇ ਚੁੰਮਦਾ ਹੋਣਾ । (ਪੰਨਾ 16) 
(2) ਪਰ ਉਸ ਰਾਤ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ/ਬੜਾ ਹੀ ਡਰ ਸੀ ਲੱਗਿਆ । 

ਮੋਰੇ ਪਨਾਹ ਮੰਗਣ ਤੇ|ਫਸਲਾਂ ਨੇ ਦਿਲ ਸੀ ਛੱਡਿਆ । _ (ਪੰਨਾ 19) 
ਕਵੀ ਦਾ ਤਰਜ਼ੇ-ਬਿਆਂ ਹੋਰ ਵੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਹੈ :-- 

ਤੂੰ ਐਵੇ ਆਖ ਨਾਂ ਦੇਈ'/ਸ਼ਾਇਰ ਨਾਕਾਮ ਹੁੰਦੇ ਨੇ । 

ਇਹ ਚੁੱਪ ਦੀ ਕ੍ਰੱਖ ਚੋਂ।ਉੱਠੇ ਹੋਏ ਤੂਫ਼ਾਨ ਹੁੰਦੇ ਨੇ । (ਪੰਨਾ 18) 


ਸਾਡੀਆਂ ਫੋਕੀਆਂ ਰਸਮ'-ਰਿਵਾਜਾਂ ਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਲਾਉਣ ਦੀ ਮੁਹਾਰਤ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦਾ 
ਇਕ ਹੋਰ ਨੁਮਾਇਆ ਗੁਣ ਹੈ :-- ੍ 

ਅੰਬਰ-ਅੱਖੀਆਂ ਦੇਖ ਕੇ ਰੌਣ ਧਾਹੀਵਿਚ ਦਾਜ ਦੇ ਬਾਪ ਦੀ ਪੱਗ ਰੋਵੇ । 

ਕੁੜਮਾਚਾਰੀ ਦਾ ਗ਼ਰਕਿਆ ਨੀਚ ਰਿਸ਼ਤਾ/ਨਾ ਹੀ ਰੱਖ ਹੋਵੇ ਨਾ ਹੀ ਛੱਡ ਹੋਵੇ । __ (ਪੰਨਾ 33) 

ਸ੍ਰੀ ਬਾਵਾ ਦੀਆਂ ਸੱਜਰੀਆਂ ਤਸਬੀਹਾਂ, ਅਲੰਕਾਰ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਖੁਲ੍ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਰਚਦੇ ਕਵੀਆਂ ਦੇ 
ਡੂੰਘੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲੋ” ਵੀ ਕਿਧਰੇ ਕਿਧਰੇ ਵੱਧ ਨਿੱਗਰ ਤੇ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਹਨ :-- 

(1) ਜਿਵੇਂ ਤੀਵੀ' ਕਿਸੇ ਅਮੀਰ ਦੀ/ਨੀ ਏਂਡੀ ਵਿਗੜ] ਰੌਨ । 


ਜਿਉ” ਲੈਰੀ ਫ਼ਸਲ ਚਬੋਲਦੀ/ਮਾਏ ਭੂਤਰ ਗਈ ਕੋਈ ਸੰਢ । (ਪੰਨਾ 25) 
(2) ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਹਿਫਲਾਂ ਦਾ ਬਣ ਗਿਆ/ਮੈ" ਗਰਕਿਆ ਨਗ਼ਮਾਂ । 
ਤੇ ਮਰੀਆਂ ਝੀਲ ਵਿਚ ਤੇਰਨ/ਜਿਉ” ਬਤਖ਼ਾਂ ਮੇਰੀਆਂ ਨਜ਼ਮਾਂ । (ਪਨਾ 40) 


(3) ਇਸ ਸ਼ਾਮ ਦੀ ਚੁੱਪ 'ਚੋਂ [ਵਤਨ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਵਾਜਾਂ ਸੁਣੋ । 
ਸਰਕੜਿਆਂ ਤੇ ਵਗਦੀ ਹਵਾ ਦੇ ਬੋਲ ਸੁਣੋ[ਛਣਕਦੀ ਸਣ ਦਾ ਛੌਦ ਸੁਣੋ । (ਪੰਨਾਂ 52) 
ਕਵੀ ਬਿੰਬ-ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਹੌਰ ਵੀ ਸੈਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਜਾਪਦਾ ਹੈ :-- 
ਜਾਂ ਬੂਹਿਓ" ਉੱਠ ਗਈ ਅਰਥੀ ਦੇ/ਪਿਛੋ ਛਾਅ ਜਾਏ ਜਿਹੜੀ, 
ਕਿਸੇ ਮਾਸੂਮ ਦੀ ਮੈਂ ਅੱਖ 'ਚ/ਥਚਦੀ ਉਂਦਾਸੀ ਹਾਂ । (ਪਨਾ 40) 
ਅਜੇਹੀ ਛੰਦਾ-ਬੰਦ। ਕਵਿਤਾ ਉੱਤੇ ਇਹ ਅਕਸਰ ਦੋਸ਼ ਲਗਦਾ ਹੈ ।ਕੇ ਕਈ ਵੇਰ ਕਵੀ ਤੁੱਕ ਬੈਦੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਸੰਘਣਾਪਨ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਧਰੇ ਕਿਧਰੇ 
“ਇਕ ਖਤ'' ਦਾ ਕਵੀ ਵੀ ਇਸ ਦੋਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ :-- 
ਤਦ ਪਿੰਡ ਨੇ ਪਾਸਾ ਪਰਤਣਾ/ਤੇ ਨਿੱਖਰੂ ਇਹਦਾ ਰੰਗ 
ਜਦ ਹਰ ਅੱਖ ਅਥਰੂ ਲੌਕੇ|ਪਾਉ ਜੱਫ਼ੀ ਇਹਦੇ ਸੈਗ । (ਪੰਨਾ 26) 
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ਇਹੀ ਹਾਲ 45 ਸਫ਼ੇ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਹੈ । 

ਸ੍ਰੀ ਬਲਦੇਵ ਬਾਵਾ ਆਰਥਕ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਵਿਚ ਜਾਗੀਰੂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਪਰ ਪਰਵਾਸੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਕਟ ਆਉਣ ਨਾਲ ਇਹੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਮੰਹਖੇਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਵੰਢ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਮਝ ਤੇ ਹੌਰ ਗਹਿਰੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਇੱਕ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿ ਸਿਰਜ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਆਸ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਇਸ ਸਝਾਅ ਨੰ 
ਨਿੱਘਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਮਿਲੇਗਾ । ਰ੍‌ ਰਾ 

ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਨਵਯੁੱਗ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਦਿੱਲੀ ਨੇ 10 ਰੁਪਏ ਮੁੱਲ ਰਖਕੇ 1982 ਵਿਚ ਚਮਕਦੀ 
ਜਿਲਦ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 


ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਰਿਆਇਤ 


ਸੋਧ ਦੀ ਲਾਈਫ਼ ਮੈੱਬਰੀ (ਰੁ. 250) ਭੇਜਣ ਵਾਲੋਂ ਪਹਿਲੋਂ 50 ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਜੋਸ਼ ਦੀ 
ਪੁਸਤਕ 2੦10100156 160₹੬90₹00 1 ਇੱਧਮੂੰਕ9 (1926-47)'--ਮੁੱਲ 60 ਰੁਪਏ ਤੁਹਫ਼ੇ 
ਵਜੌ” ਮੁਫ਼ਤ ਭੇਜੀ ਜਾਵੇਗੀ । 


(ਕਮ 


ਕਾਰੋਬਾਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਲਈ ਅਤੇ ਡਾਕ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਆਦਿ ਬਾਰੇ 
ਦਫ਼ਤਰ ਸੋਧ, ਸੰਪੂਰਨ ਬਿਲਡਿੰਗ, ਲਹਿਲ ਕਲੌਨੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਦਾ ਪਤਾ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਂ । 


<੨== (0 
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ਲਖਕ[ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


ਪ੍ਰੋ: ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ ਨੇ ਰਾਹ ਜਾਂਦਿਆਂ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਲੋਥਣ ਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ (ਸੋਧ, ਜੁਲਾਈ 
1983, ਪੈਨਾ 37) ਕਿ ਉਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬੋਦਾ ਕੋਈ ਸੈਮਹੀ ਨਹੀ । ਉਸ ਤੌ ਅਲਗਉ” ਸ਼ਕਤੀ, 
ਰੱਬ, ਰੱਬ ਹੀ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਮੈਨ ਲਿਆ ਕਿ ਬਹੁਤ ਬੰਦੇ ਗੱਲ ਦੇ ਬਾਤਨ ਤਕ ਨਹੀ` ਜਾ 
ਸਕਦੇ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਕ ਸਾਧਾਰਨ, ਮੋਟੀ, ਜਟਕੀ ਗੱਲ ਦੀ ਤਾਂ 
ਰਰ ਇਕ ਨੰ ਹੀ ਸਮਝ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਫਿਲਾਸਫੀ ਜਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬ, ਉਸ ਅਮਲ ਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ ਨਹੀ ਦੇ ਸਕਦਾ, ਬੰਦਿਆਂ ਕੋਲੋ ਉਹ ਅਮਲ ਨਹੀ” ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ ਜੋ ਉਸਦੇ ਆਪਦੇ ਅਸਲੇ 
ਦੇ ਉਲਟ ਹੋਵੇ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਉੜਾ ਵੰ ਪਤਾ ਨਹੀ', ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਕੈਨੀ ਵੀ ਪਈ ਹੀ 
ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੇ -ਕਾਬਜ਼ ਮੁਸਲਮ ਫਿਉਡਲ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁੰਧ ਲੰਮੇ 
ਸਮੇਂ ਤਕ ਗ਼ਰੀਲਾ ਜੰਗ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਕਿਸੇ ਬਰੀਕ ਮੱਤ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੀ, ਖਾਲਸੌ ਦੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਕਲਚਰਲ ਪਰੇਰਨਾ ਗੁਰਕਾਣੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ 
ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਨੇ ਆਜ਼ਾਦ ਬੰਦਾ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤਾ । ਐਸਾ ਬੈਦਾ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੰਮੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ, ਮੁਲਕ ਵਿਚ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਨਾ ਉਸਤੇ" ਪਹਿਲਾਂ ਕਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਅਤੇਂ ਨਾਂ ਉਸਤ” 
ਮਗਰੋ ਅੱਜ ਤਕ। ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮੁਲਕ ਵਿਚ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਉਸਦੇ ਅਸਲੇ ਵਾਲਾ, ਆਜ਼ਾਦ 
ਬੈਦਾ ਕਦੋਂ“ ਪੈਦਾ ਕਰੇਗਾ--ਇਹ ਸਮਾਂ ਹੀ ਦਸੇਗਾ । 

ਗ਼ਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸੈਦ ਸੀ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਉਸਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਸਮਾਜਕ 
ਸਿਆਸੀ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਅਸਲਾ ਇਹ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਬੈਦਾ ਕਾਸੇ ਜੌਗਾਂ ਹੀ ਨਹੀ, ਉਸਦੇ ਹੱਥ 
ਵੱਜ ਹੀ ਕਝ ਨਹੀ, ਉਹ ਕਰ ਹੀ ਕੁਛ ਨਹੀ ਸਕਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਸਦੀਆਂ ਤੱ ਗਲੀਆਂ ਦਾ ਕੱਖ ਬਣਿਆਂ 
ਆਉਂਦਾ, ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਜਮਾਤ ਦਾ ਸ਼ੂਦਰ (ਜਿਸਦੀ ਅਗਲਿਆਂ ਜਨ ਹੀ ਵਿਗਾੜੀ ਹੋਈ 
ਸੀ) ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਬਣ ਗਿਆਂ ? ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਅਰਪਨ ਹੋ ਗਿਆ ? 
ਗਰਬਾਣੀ ਵੱਲ ਇਹ ਰਵੱਈਆ ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਂਡੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਲਚਰਲ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਕਰਨੀ ਹੈ । ਜਿਸਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਘੱਟ ਗਿਣਤੀ ਵਾਲੋਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਕਲਚਰਲ ਗਰੁੱਪਾਂ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਦਰ ਤੇ 
ਪਵਾਨ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਸਮੇਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਰਸੇ ਦੇ, ਆਪਣੇ ਗਰੁੱਪ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬ ਅਹੀ ਤਹੀ 
ਫੋਰਨੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ, ਕਈਆਂ ਦਾਇਰਿਆਂ ਦਾ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹੀ ਸ਼ਾਇਦ ਐਸਾ ਹੈ ਜੋ 
ਆਪਣੇ ਵੇਹੜੇ ਹੀ ਤਾਂ ਵੜਨ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਜੇ ਅਗਲਾ ਆਪਣੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਾਲ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ, 
ਗਰਬਾਣੀ ਨੰ ਅਬੇ ਤਬੇ ਕਰੇ । ਵੰਸੇ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਕੀ ਰੀਸ ਕਰਨੀ ਹੈ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੱਚ ਨੇ ਕਰ ਵਿਖਾਈ । ਵਜ੍ਹਾ ਕੁਛ 
ਵੀ ਹੋਵੇ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਲਾਹ ਪਾਹ ਕਰਨ ਦੀ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਵਹਿਬਤ ਹੀ ਪੰ 


ਸੇਧ[58 


ਗਈ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਨਾਲੋ ਸੌਦਾ ਵੀ ਮੁਫ਼ਤ ਮੁੱਲਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਡਾਹਿਆਂ ਨਾ ਹਿੰਡ ਲੱਗੇ ਨਾ 
ਫ਼ਟਕੜੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਮੋਹਰ ਵਾਧੇ ਦੀ । 
ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਈ ਗੱਲ ਬੈਦੇ ਦੀ । ਬੇਦਾ ਕੀ ਹੈ ? ਨਿਰੀ ਲੋਥ । ਜੇ ਬੋਦੇ ਦਾ ਕਦ ਉਸਦੀ ਲੌਥ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 'ਅਧੀ ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਨੀ ਭਾਹਿ ਭਰੇ ਮੁਰਦਾਰੁ' ਕਿਉ” ਹੁੰਦੀ । ਜੇ ਕੱਦ ਉਸਦੀ ਲੋਥ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਇਕ ਦਿਨ ਨਾ ਚਲ ਸਕਦਾ । ਕੱਦ ਹੈ ਕਿੱਥੋ ? _ਗ੍ੁਰਬਾਣ। ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਵਿਚ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲੇ ਰੱਥ ਵਿਚ, ਨਾਮ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰੱਬ ਬੈਦੇ ਦੇ ਐਦਰ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰੱਥ ਬਦੇ ਤੱ, ਸਮਾਜ ਤੋ ਅਲਗਉ', ਉਸ ਤੇ ਅਣਸਬੈਧਤ, ਕੋਈ 
ਗ਼ੈਬੀ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਸਮਝ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਰੱਥ ਸੰਕਲਪ 
ਹੈ, ਚੇਤਨਤਾ ਹੈ, ਕਲਚਰ ਹੈ, ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਜਿਸ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸਦਾ ਹਿੱਤ ਹੈ । 
ਬੰਦੇ ਵਿਚ ਉਸ ਜਮਾਤ ਦੋ ਹਿੱਤੀ ਚੋਤਨਤਾ, ਕਲਚਰ, ਜਜ਼ਬਾ ਹੈ ਜੋ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਹਿਤ ਦੇ ਰਾਹੇ 
ਤੌਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਕਿੰਨੀ ਕਰ ਬਰੀਕ ਮੱਤ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ? ਇਹ ਗੱਲ ਅਖੌਤੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਖਾਨੇ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਪੱਦੀ ? _ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਵਾਸਤੇ, ਮਹਿਕ੍ਰਮਾਂ ਵਾਸਤੇ ਰੱਬ 
ਅਲਗਉ” ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਗ਼ੈਬੀ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋ ਵਿਜੋਗਿਮਾ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵਿਰੌਧੀ 
ਜਮਾਤ ਦਾ, ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤੀ ਹਿਤ ਦਾ ਹੁੰਦ' ਹੈ। ਮਹਿਕ੍ਮਾਂ ਵਾਸਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, 
ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ, ਉਸਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਹੂ ਚੂਸੀ ਦਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹ ਪੀਣ ਦਾ, ਗੁਲਾਮੀ 
ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੈਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਵਾਲ ਸਿੱਧਾ ਹੈ । ਰੱਥ ਹੈ ਕਿਸ ਜਮਾਤ ਦਾ ? 
ਕਿਸ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦਾ ਹੈ ? ਲਭਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਵਸਤੂ, ਉਸਦਾ ਜਮਾਤ) 
ਪੰਦਤੜਾ ! 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕਹੇ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ਅਰਥ ਸਿੱਧਾ ਹੈ। ਗੱਲ ਪਤੇ ਦੀ ਹੈ । ਸਵਾਲ 
ਸਮਝਣ ਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਥ'ਂ ਸਿਰ ਉਗਲ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕਹੇ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ--ਜਾਹਿਰ 
ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਭੰਬਲ ਭੂਸੇ ਨਹੀ" ਖਾਉ । ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲੇ ਦੇ ਹੱਲ ਵਾਸਤੇ ਬਾਤਨ ਤੱਕ, ਅਸਲੇ 
ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੋ । ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਕਰਨ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੀ ਤਾਕਤ ਬੈਦੇ ਦੀ ਲੋਥ ਨਹੀਂ, ਉਸਦੀ 
ਚੇਤਨਤਾ, ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ, ਉਸਦਾ ਸੱਚ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਚੁਣਕੇ, ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਤੱਤ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਭ 
ਕੁਝ ਚੇਤਨਤਾ ਅਤੇ ਕਲਚਰ ਤੋਂ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਬੈਦੇ ਦੇ ਐਦਰ ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੇ ਪੇੱਤੜੇ ਦਾ ਰੱਬ ਪਾਓ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਾਓ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਉਹ ਕੁਝ ਹੀ ਕਰਨ 
ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਕੁਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ' ਕੀਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਥਨੀ ਤੋ 
ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਫਰਕ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ” ਸੀ । ਹਰਿ ਜਨਿ ਹਰਿ ਅੰਤਰੁ ਨਹੀ ਨਾਨਕ ਸਾਚੀ ਮਾਨੁ' । ਜੇ 
ਬੋਦੇ ਦਾ ਰੱਬ, ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ (ਸੱਚ) ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈੱ'ਤੜੋ ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਉਹ ਮਰਦ ਅਰੈਮੜਾ ਹੈ । ਜ਼ਿਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਹੈ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਉਸਰੱਈਆ ਹੈ । ਜੋ ਰੱਬ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਬੈਦਾ ਗੁਲਾਮ ਹੈ । ਰੂਪੇ" ਕਰੂਪ ਹੈ । ਵਿਗੜੀ ਹੋਈ ਜੂਨ 
ਹੈ । “ਕਲੀ ਅੰਦਰਿ ਨਾਨਕਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਉਤਾਰ । ਪੁਤ ਜਿਨੂਰਾ ਧੀ ਜਿਨੂਰੀ ਜੋਰੂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਕਦਾਰ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (556) 
ਇਸ ਵਿਚੋ” ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਕਿਹੜਾ ਫਨੀਅਰ ਡੌਗਦਾ ਹੈ ? 
--ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ । 
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